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BUYUK USTAT MESAJI

Sevgili Kardeslerim,

11 Mayis 2019 Cumartesi gini yapilan Genel Kurulumuzda
kardeslerimin yine biyUk teveccUhi ile Tirkiye BUyuk Locasinin birinci
cekici bir donem daha bana emanet edildi.

Bana gésterilen bu destegi sadece sahsimla ilgili bir givenin géstergesi
olarak degil ayni zamanda gectigimiz dénem atmis oldugumuz adimlara
yénelik bir givenoyu olarak da degerlendiriyorum.

Gectigimiz dénemde de oldugu gibi herkesi kucaklayan, her Kardesin
go6rusinin degerli oldugu yénetim anlayisimi yaridan fazlasi yenilenen
BUyUk Gérevliler Kurulu Uyesi kardeslerim ile beraber sirdirecegim.

Bu gorevleri yerine getirirken elbirligi ile yapacagimiz calismalarin
bizlere yeni gicler bagislayacaginin bilinciyle bugine kadar benden
hicbir zaman esirgemediginiz desteginizin devamini da bekliyor
olacagim.

Kardeslerim, bu serefli géreve beni bir dénem daha layik géren
BUyUk Locamiza tekrar tesekkir ediyor ve hepinizi en kalbi duygular
ve kardeslik sevgim ile gonilden kucaklarken yeni dénemin BiyUk
Locamiz, Localarimiz, Masonluk dlemi ve insanlik icin faydali olmasini
diliyorum.

Kardesce sevgi ve saygilarimla,

Bilent AKKAN
BUyUk Ustat



MESSAGE FROM GRAND MASTER

Dear Brethren,

At the Grand Lodge Assembly which took place on May 11th, 2019 my
brethren with an overwhelming majority, entrusted the first gavel of
Grand Lodge of Turkey to me for another mandate of two years.

I consider this support not only as a sign of trust in me as a person, but
also as a vote of confidence for the steps we have taken during the
previous term.

Just like the term we have left behind, | will continue my approach to
governance, embracing everyone and respecting every Brother’s opinion,
with my Grand Officers which more than half are newly elected.

I know that as we fulfill these duties, our joint labors will grant us new
strengths and | will be waiting for your continued support which you
have never withheld.

Dear Brethren, | would like to thank our Grand Lodge again for trusting
me with this honorable duty. | embrace every one of you with cordial
sentiments and my brotherly love. I wish this new term to be auspicious
for our Grand Lodge, our Lodges, Masonic world and humanity.

With Fraternal regards and greetings

Bilent AKKAN
Grand Master



TEIiZM, PANTEIZM, DEIiZM, AGNOSTISIZM,
MATERYALIZM VE MASONLUK

Giokhan UZGOREN

Kurulusundan beri din ve Tanri kavramlarinin Masonluktaki agirligi, degeri ve
onemi netlesmemis olmasinin yani sira, bu konudaki tartismalar gtincelliginden
bir sey kaybetmemistir.

Bu calismada 6nce, Aristo temelli dualist yapidaki inang bicimleri olan Teizm,
Panteizm ve Deizm anlayislarinin yani sira bunlar ile yakin iliskide bulunan
Agnostisizm, Materyalizm gibi akimlar ele alinarak cesitli goris acilari
karsilagtirmali olarak incelenecektir.

Ardindan Masonluktaki Tanri anlayisinin gecirdigi evreler ve uygulamalarda
ortaya ¢ikan agmazlara getirilen ¢oztim arayislarinin tarihsel gelisimi irdelenerek
glinimiiz Masonlugunda kabul edilen Tanri anlayisi aciklanacaktir.

1. Giris

Hepimiz tekris oldugumuz giin, mabetlerimizde ve lokallerimizde din ve siyaset
tartigmalarina girmememiz gerektigi yoniinde uyarilmisizdir. Bu ¢alismada siyaseti
tamamen konu dig1 birakarak “DIN” konusunu ele alacagiz. Meslegimizde din
konusuna girmeyecegiz derken, aslinda inan¢ konusuna girmememiz gerektigi
kastedilmektedir. Ancak din felsefesi ve dinler tarihi ile Masonluktaki din ve
Tanr1 anlayisimin nasil gelistigi gibi konularin mabetlerimizde konusulmasi ve
Kardeslerimizin bu konulardaki fikir ve goriislerini belirtmeleri ve fikir yiiriitmeleri
O6nem tasimaktadir.



Inisiyatik 6zelligi agir basan Masonlugun bir din olmadigini, herhangi bir dini
empoze etmedigini bilmekteyiz. Ote yandan Ingiliz’lerin superior being' tanimiyla
belirledikleri “Yiice Varlik”a inan¢ zorunlulugu, tiim Kardeslerin, hangi inang sistemi
ve / veya dine mensup olurlarsa olsunlar, EUM nin bizden istedigi yolda ilerlememizi
gerektirmektedir.

Gergekten calismalarimizda EUM, Kutsal Kitaplar ile Gonye ve Pergel bize yol
gosteriyorlarsa, once Tanri konusunda degisiklik gosteren goriislerin ne ifade
ettikleri ve aralarindaki farkliliklarin ne olduklarini bilingli bir sekilde ele alarak
incelemek yerinde olacaktir. Ardindan Tanrt konusundaki anlayisin Masonluktaki
evrimi incelenecek ve Operatif Masonluk ile Spekiilatif Masonluk geleneklerinin
meslegimizi din konusunda nasil sekillendirdigi irdelenecektir.

Tekris Téreninde Ustad-1 Muhterem, “Tanri’ya inaniyor musunuz?” sorusunu
sorunca, kuvvetlice bir “Evet” cevabin1 duymak ister ve bu olumlu cevap iizerine
aciklama getirir: “Bu sozilinlize ¢ok sevindik. Ciinkii EUM’ma inanmayan bizim
aramiza katilamaz.” Dikkat edilirse, “Tanr1’ya inantyor musunuz?” sorusunun hemen
ardindan gelen aciklamasinda EUM’1 kavramini kullanmaktadir.

“Tanr1’ya inantyor musun?”’ sorusu, ¢aglar boyunca her déonemde insanligin ilgisini
iizerinde toplamistir. Ornegin Goethe’nin Faust adli eserinde bu soru “Gretchen’in
Sorusu” olarak iinlenmistir.

Faust, 15 yasindaki saf, namuslu ve Katolik inanci ile yetismis Gretchen’e yakinlagmak
istemektedir. Bu ¢abalar1 sirasinda Gretchen Faust’a s6yle sorar?:
(Goethe — Faust, Dogubati Yaynlar1 2015, s.180)

Soyle bana, din ile aran nasil?
Faust soruyu atlatmaya tesebbiis eder.?
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 180)

Kopartmak istemem kimseyi inancindan, kiliseden.
Buradaki*
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 180)

1 Bazi metinlerde “supreme being” tabiri gegmektedir. Bu tabirin de Tiirk¢e karsilig:
“Yiice Varliktir. “varlik” ile “var edilen” anlagildigi, ancak Tanri’nin “var edilmemis”
olmasi nedeniyle, ge¢gmis donemlerde bu terimin Tiirkge karsiligi elestirilerek, Tiirkge
karsilik olarak “Yiice Yaratan™ tabiri kullanilmaya baglanmistir.

2 Gretchen: (3.415) Nun sag, wie hast du’s mit der Religion?

3 Faust: (3.420) Will niemand sein Gefiihl und seine Kirche rauben.

4 Faust: (3.418) Lap das mein Kind.




Birak bunu yavrum!

hitabi, Gretchen’i kendisine muhatap kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir. Yas
farki ve entelektiiel diizey dengesizligi Faust’u bu sekilde hitap etmeye zorlamstir.
Gretchen’in egitimi, kendisini toplumsal geleneklere uyum gostermeye zorlamaktadir.’
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlari 2015, s. 180)

Bu dogru degil ama. inanmak gerek!

Dini ayinler yiiceltilmelidir, ancak Gretchen’in diisiincesine gore Faust bu kurala
goniilsiizce uymaktadir.®

(Goethe — Faust, Dogubat1 Yayinlar1 2015, s. 181)

Ama goniilsiizce.

Gretchen cok dindardir ve sevgilisi olan biiyilk bilim adami Faust’un da dine
inanmasini beklemektedir; buna ragmen sunu da eklemekten geri kalmaz’:

(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 181)

Ama saniyorum ki, pek ilgin yok din ile.

Gretchen, sordugu sorularin ardindan Faust’un kiliseye uzak durdugunu fark ederek,
kritik soruyu yoneltir®:

(Goethe — Faust, Dogubat1 Yayinlar1 2015, s. 181)

Tanrr’ya inantyor musun?”

Soru Faust’u ikileme sokmustur. Soru sadece inang ile ilgili olmay1ip, ayn1 zamanda
yasam degerleri ile de ilgilidir. Dini biitiin Gretchen’e hem Incil’i terciime etmeye
calistigini, ama ayni zamanda Seytan ile bir anlagma i¢inde oldugunu nasil anlatacaktir.
Bir tarafta giic hirs1 ve bilinglice, Mephistopheles’in yardimi ile her seye ulagsma
istegi, Ote yandan egoistge ve rahatca hicbir sey yapmadan hedefine varma hedefi.
Faust, gercek ben’ligi bir maske altina saklayarak, “geleneksel dindarligin” kendisi
icin yetersiz oldugunu belirtir ve boylece soruyu savusturur. Ciinkii bilmektedir ki,
eger Gretchen Faust’un sirrin1 6grenirse, kesinlikle ondan uzaklasacaktir.

Bu soru Faust’a rahatsiz edici gelmistir, konuyu saptirmaya ¢aligir’:

(Goethe — Faust, Dogubat1 Yayinlar1 2015, s. 181)

Gretchen: (4.421) Das ist nicht recht. Man muf daran glauben.
Gretchen: (3.424) Doch ohne Verlangen.

Gretchen: (3.416) Allein ich glaub, du hélst nicht viel davon.
(3.425) Glaubst du an Gott?

9  Faust: (3.426 — 3.427) ...

Mein Liebchen, wer darf sagen:

Ich glaub an Gott.
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Sevgilim, kim soyleyebilir ki inandigim1 Tanr1’ya?

Tiim eserde Faust’un din konusuna ilgi duydugu belirtilmistir. Faust teoloji okumustur.
Yeni Ahit’i terclime etmek istemistir, ancak tiim bunlar Tanr1’ya inanip inanmadig1
konusuna bir aciklik getirmemektedir. Ote yandan Faust, sadece yasadigi an ile
ilgilenmekte, gelecegi hakkinda diisinmemektedir. Tanri’nin oldugunu bilmekte,
dua etmesinin 6liimden sonra ona yarar saglayacagini bilmekte, ancak bu konulara
kayitsiz kalmaktadir. Bu diislincelerle Mephistopheles ile bir sozlesme yapmis, yasami
siiresince bir kez bile “dur gitme” derse, onun usakligini kabul edecektir. Bu s6zlesme
uyarinca, daha sonra tamamiyla Mephistopheles’in esiri olabilecegi diisiincesi Faust’u
pek ilgilendirmemektedir.

Faust, hitabinda kullandig1'®
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 181)

Kiiciik sevgilim,

ile Gretchen’i asagilama c¢abasi igindedir.

Gretchen’in ikinci bir atak yapmasi iizerine, artik konuyu saptiramayacagini anlayan
Faust, felsefeye yonelen retorik (tumturakli) sorularla konusmaya baslar. Ancak kisa
siire i¢cinde toparlanarak, panteist goriistinii aciklamaya devam etmekten vazgegerek,
Gretchen’in kalbine hitap ederek duygusal boyuta gegmeye caligir'.

(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 182)

Adina ne dersen de: Mutluluk de! Goniil! Ask! Tanr1!
Ben bir isim koyamiyorum

Bunlara! Duygudur her sey;

Isim ise bos bir giiriiltii ve duman,

Gokyiiziiniin korlarini sisle dolduran.

Gretchen soylenenleri tam olarak kavrayamamusgtir.'
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlar1 2015, s. 182)

10 Faust: (3.426) Mein Liebchen
11 Faust: (3.454 — 3.458)

Nenn’s Gliick! Herz! Liebe! Gott!
Ich habe keinen Namen

Dafiir! Gefiihl ist alles:

Name ist Schall und Rauch
Umnebelnd Himmelsglut.

12 Gretchen: (3.459 — 3.461)

Das ist alles recht schon und gut;
Ungefaehr sagt das der Pfarrer auch
Nur mit ein bifchen anderen Worten.
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Bunlarin hepsi iyi hos ama;

Buna benzer konusur papaz da,

Yalmz biraz farkh sozlerle.

Ancak Gretchen hala ikna olmamustir, sezgisine dayanarak konusur:"
(Goethe — Faust, Dogubati Yayinlari1 2015, s. 182)

Hiristiyanliktan iz yok sende Faust'
(Goethe — Faust, Dogubat1 Yayinlar1 2015, s. 182)

Giizel yavrum,

hitabiyla, Gretchen’i tekrar kiigiimseyerek, anlasilir nedenlerle, din konusunu miimkiin
oldugu kadar ¢abuk saptirmaya calisir. Ciinkli Faust’un Panteist anlayis1 Hiristiyani
Tanr1 ve inang kavramlari ile uyusmamaktadir.

Tanriya inaniyor musun? sorusu sadece 14 yasindaki Gretchen igin degil,
gilinimiizdeki insan i¢in de en 6nemli konularin baginda gelmektedir. Gelecekte de
soru, 6nemini kaybedecek gibi goriinmemektedir. Goethe de tiim yasami boyunca bu
soru ile yiizlesmek durumunda kalmis ve konuyu Faust’una tagimistir. Insanin dine
inanip inanmamasinin Tanr1 ile bir ilgisi yoktur. Dindar bir insan iyi davraniglar iginde
bulunacak, kétiiliikklere daha az bulagacaktir. Ciinkli vicdan1 buna elvermeyecektir.
Giintimiizde din paradigmasi genel olarak nikdh ve vefat anlarinda ortaya atilir
gibi gorlinse de, gii¢ sahipleri tarafindan maalesef sonuna kadar kullanilarak insan
topluluklart istismar edilebilmektedir.

O halde, “Tanr1’ya inantyor musun?”’ sorusuna cevap vermekten dnce, oncelikle ¢esitli
Tanrt anlayislarini incelemekte yarar vardir. Bu amagla, 6ncelikle Tanr1 anlayislart
acisindan Teizm, Panteizm, Deizm, Agnostisizm ve Materiyalizm kisaca ele alinacak,
tarihsel siiregteki geligimleri, hangi fikir ve felsefelerle yonlendirilmis olduklart
aciklanacaktir.

2. Teizm veya Tanricilik.

En genis tanimzryla, en az bir Tanr1’nin var oldugu inancidir. Terim, Yunanca “Tanr1”
anlamina gelen theos kelimesinden tiiretilmis olup, ilk kez Ingiliz filozof ve din bilimci
Ralph Cudworth (1617 — 1688) tarafindan kullanilmistir. Cudworth, Cambridge
Platon’culugu akimimin &nde gelenlerinden olup, Tanritanimazligi yikma ¢alismalart
ile tarihe gegmistir.

13 Gretchen: (3.468) Denn du hast kein Christentum.
14 Faust: (3.469) Liebes Kind.
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Teizm, Tanri’nin dogasi ve evren ile Tanri arasindaki iliskiyi agiklar. Tanri’nin
evrenin kurulus ve yonetiminden sorumlu oldugunu, ¢esitli yollar ile insanlara din
gonderdigini savunur. Bu anlayisa gore, Tanr1 diinya ve insan irki ile stirekli iletigim
halinde olup, olaylara miidahale etmektedir. Bu anlayist benimseyenlere 7eist denir.

Teist anlayista Tanr1, agirlikli olarak iistiin durumda olup, mucizeler ve vahiylerle
kendini belli eder.

Teist gortiste Tanr1 (lar) yaratilmamiglardir; olmus veya olacak her seyi bilirler,
sonsuz kudrete sahiptirler, zaman ve mekandan bagimsizdirlar, bilinen hicbir varlik
ile benzerlikleri yoktur. Teizm inancinda (¢ogunlukla) Tanri (lar) in evrenin isleyisine
miidahale ettikleri inanct hakimdir.

Teistler, Tanri’nin varligmi bazi kanitlarla temellendirmeye calismiglardir. Bunlar
kisaca soyle dzetlenebilir:

a. Ontolojik Kanit: Tanr1 kavramindan, Tanri’nin varligi elde edilmektedir. Bu
kanitlama Ortacagda Hiristiyan filozof St. Anselmus (1033 — 1109) ile Yeni¢agda
Fransiz filozof, matematik¢i, yazar René Descartes (1596 — 1650) tarafindan
gelistirilmistir.

b. Huds (varligin ortaya ¢ikmasi) Kaniti: Sonradan meydana gelen her sey, onu
meydana getiren bir ‘yaratictya’ muhtactir. Evren, zaman i¢inde sonradan meydana
geldigine gore, onu meydana getiren yaratict Tanri’dir. Bu kanit, ilk defa Islam
Felsefesinde kelamcilar'® tarafindan kullanilmigtir.

c¢. Erdem Kaniti: Bu kanit St. Thomas (veya Aquinas’li Thomas) (1225 — 1274)
tarafindan ortaya atilmistir. Buna gore, evrende var olanlarin bir miikemmellik
siralamast vardir. Bu siralamanin en iist katinda bulunan, her seyin en mitkemmeli
olan Tanrt’dur.

d. Ahlaki Kanit: insanoglu iyilik yapmaya, kétiiliiklerden kaginmaya egilimlidir. Bu
bir ahlak yasasidir. Bu yasa dgrenilmemistir, insan vicdaninda dogustan gelmektedir.
Bunu insana kazandiran Tanr1’dir.

Teist Tanr1 anlayisina getirilen elestiriler: Teist anlayisina getirilen en Snemli
elestiri teodise sorunsalidir. Eger bir Tanr1 diinyanin isleyigsine miidahale edip bu
isleyisi diledigi gibi degistirebiliyorsa, nasil oluyor da glinahsizlar ac1 ¢ekmektedir?
Tanriya “her seye kadir” ve “iyi” sifatlar1 yiiklenince, nasil olur da diinya iizerinde
“kotilik” var olabilmektedir?'® Bu konuya basta Immanuel Kant (1724 — 1804),

15 Kelam: Islam Felsefesinde Tanri’nin varhigmi ve birligini akil ve mantik yolu ile kanitla-
maya calisan goris.
16  Norbert Hoerster. Die Frage nach Gott. Beksche Reihe 1635, Beck, Miinchen 2005, s. 87 — 111.
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Leibniz (1646 — 1716), Gazzali (1058 — 1111), Ibn Arabi, ibn Riisd (1126 — 1198) gibi
disiintirler kendi bakis acilarindan goriisler sunmuslardir.

Teodise sorunsalina getirilen diger bir elestiri ise, Tanrt her seye kadir ve her seyi
onceden biliyor ise, nasil olur da insanoglu iradesi ile yoldan ¢ikabilmekte ve giinahkar
olabilmektedir? Ardindan da bu davranislari i¢in cezalandirilmaktadir?

Hiir irade ile her seye kadir Tanrt fikirleri kendi aralarinda celiskilidirler. Dolayisiyla
Teist din, birinden veya digerinden vazge¢cmek zorundadir. Teist dinler bu tutarsizliktan
kurtulmadan varliklarint stirdiirdiikleri i¢in, onlara dayanarak evrenin herhangi
bir tasviri yapilamaz. Birgok disiiniir, teolog ve filozof bu konuyu eserlerinde dile
getirmekten ¢cekinmemislerdir.

Ornegin Iranli sair, filozof, matematikgi, astronom Omer Hayyam (1048 — 1131)’mn
asagidaki dizeleri

Tanrt bizi camurdan yarattigi zaman da

Biliyordu igimiz diinyada ne olacak

Isledigim giinahlar hep onun emriyledir

O halde kiyamette beni nicin yakacak?
veya su dizeleri

Yolumun iistiinde bir tuzak kurdun,

Bir de diyorsun ki: Yiirii iznim var!

Cihanda kudretin her yere hakim,

Beni yiiriiten sen, adim giinahkar..
tinliidiir.

Monoteizm veya Tektanricilik. Tek bir Tanri’nin varligina veya Tanri’nin birligine
olan inanctir. Yunanca monos anlamia gelen “tek” ile theos anlamina gelen “Tanr1”
kelimelerinin birlesiminden tiiretilmistir. Kelime ilk olarak XVII. yiizyilda ingiliz
teolog ve filozof Henry More (1614 -1687) tarafindan kullanilmigtir.

Insanlik tarihinin diisiince evriminde Tanr1 inanci, soyut diisiincenin gelisme evrimi
ile baglantihdir. Antik ¢agdaki ilk Tanri’lar somut olup, kendilerinden “bereket”,
“korunma” gibi belirli ama¢ ve umutlar beklenen inang, kisisel tapinma ile ilgilidir.
Sosyolojinin kurucusu kabul edilen Fransiz sosyolog, matematik¢i ve filozof
Auguste Comte (1798 — 1857) insanoglunun diisiinsel evriminde {i¢ asama gegirerek
Monoteizme ulagtigini sdyler. Comte’nin iizerinde durdugu bu ii¢ asama sunlardir:
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1. Insanoglu, cevresindeki objeleri canli ve akilli varliklar olarak diisiiniir: Putculuk
(Fetisizm) donemi.

2. Daha sonraki donemlerde, insanoglu cevresinde gelisen olaylarin goriinmez
varliklarca yonetildigine inanir: Coktanricilik (Politeizm) donemi.

3. Son asamada ise insanoglu, bu gériinmez varliklarin ek ve biilyiik bir iradenin
yonetimi altinda bulunduguna inanir: Tektanricilik (Monoteizm).

Gergekten, g¢evresinde gelisen olaylarin gdriinmez varliklarca veya Tanri’larca
yonetildigini inanan insanoglunun, bu Tanri’lar aile, kabile ve sehir Tanri’larina
doniistiirdiigii diisiiniilmektedir. Bazi antik toplumlarda daha sonraki asamada ise,
bu Tanrr’lara soyut sifatlar yiiklenerek, diger Tanri’larin (panteon) isim, sifat ve
ozellikleri bas-Tanr1’larda toplanmistir. Kimi toplumlarda ise, bir sonraki kiiltiirde bu
Tanr1’lar bas-Tanri’nin yardimeilarina, 6rnegin melek veya cin, seytan gibi varliklara
dontigsmiistiir.

Tarih sahnesindeki bu geligmeler izlenirken, Marduk’un ilk Tek tanr1 6rnegi oldugu
diisiiniilmektedir. Siimerlerin (M. O. 4000 — 2000) 50 kadar Tanr1’sinin fonksiyonu,
sonralart Marduk’a verilmis ve boylece Tektanricilik yoniinde adimlar atilmistir. Bu
Tanri’nin birgok 6zelligi Yahudi Tanr1’s1 Yahova’ya tasinmig, Hammurabi kanunlari
da Yahudi seriatinin temelini olusturmustur. Incelemeci Samuel Reinach (1791 —
1873), Hammurabi (M. O. 1759) kanunlariyla Yahudi seriati arasindaki benzerlige
isaret ederek, Marduk’u Yahova’yla aynilagtirmakla kalmayip, “Eger Musevi
kanunlarinin Musa’ya Tanr tarafindan yazdirildigi dogruysa, Tanri, Hammurabi’nin
yapitini agirmig demektir.” diyebilmistir.

M.O. 4000°de bilinen ilk Tek tanri olan Marduk’un ardindan, M.O. XIV. yiizyilda
Misirli IV. Amenotep’in Tek tanrist Aton’dur. M.O. VL. yiizyilda hiikiim siiren Babil
Krali Buhtunnasir, Babil’in Tek tanris1 Marduk’a kisisel olarak inanmasina ragmen,
bu inancini ulusuna yayamamuistir.

Glinimiizde yasayan Monoteist dinlere Yahudilik, Hiristiyanlik, Miislimanlik,
Sihizm, Bahailik, Yezidilik, Zerdiistliik, Mithraizm, Kaodaizm, Atenizm, Ekankar,
Rastafafyanizm, Cendoizm, Ravidesa, Sekanova, Tenrikyo ve Sabiilik, Tengricilik,
Burhancilik 6rnek olarak gosterilebilir.

Monoteizme yakin duran diger bazi anlayislar, monizm, pan-enteizm, henoteizm,
panteizm, 6z monoteizm, iicleme monoteizm olarak sayilabilir.

Pratikte Monoteizm ile Politeizm her zaman kolaylikla ayirt edilemez. Bazi
diistintirlere gore, politeist dinler genel olarak aslinda monoteist inangtadirlar, ¢iinkii
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insanoglu aslinda politeistik inang sisteminin Tanri’larindan sadece birine ibadet
etmektedir. Bu duruma 6zel olarak Henoteizm denir. Bunun yani sira politeist 6geler
barmdiran monoteist dinler de vardir.

Teolog Bernhard Lang (1946 - ), ¢oktanrili bir inang sisteminde bulunan 6zel bir
Tanri’ya tapinmanin (monolatrie), varligr tehdit eden gegici krizin dogurdugu
durumla ilgili olabilecegini savunur. Babil’in Atramis Destani, Tanrilar tarafindan
kurakliga karar verilmesinin ardindan, yagmur Tanris1 Adad’a 6zel olarak tapinma
geregini anlatir. Ayni destanda Ri 10, 16 ‘da kuzey Filistin’de yasayan kabilelerin
savasta JHWHye (Tanah’da ad1 gecen Israil’in Tanr1’s1) Savas Tanris1 olarak sayg1
gosterdiklerini, savas bittikten sonra ise JHWH’nin savas sirasinda artmis olan
itibarin1 kaybederek, diger Tanr1’larinin arasina geri ¢ekildigi ve kendisine bu sekilde
ibadet edildigi anlatilmaktadir.

Asur baskismin artigi M.O. VIII ve VII yiizyillardaki politik kriz zamanlarinda
Ibrani’lerin monoteist anlayislarinin gelismis oldugunu biliyoruz'”.

Etnolog' Wilhelm Schmidt (1868 — 1954), tiim diinyaya yayilmig bulunan bir ana —
Monoteizm’den bahsederek, 12 ciltlik eseri Der Ursprung Der Gottesidee'*’de bu
tezini kanitlamaya c¢alisir. Schmidt’e gore tiim dinlerde yiice bir varliga inan¢ kabul
edilmektedir. Ancak Schmidt’in bu diisiincesi diger bir¢ok teologa gore tartigmalidir.

Politeizm veya Coktanricilik.

Birden ¢ok Tanri’ya inanmak, tapmmmak anlamina gelir. Yunanca “poly” anlamina
gelen “cok” ve “theoi” anlamina gelen Tanri’lar kelimelerinin birlesmesinden
tiiretilmistir.

Antik donemdeki birgok din, geleneksel Tanri’larin toplandigi panteonlarla®,
politeistik bir yapiya sahipti. Bu panteonlar ve Tanr1’lar, uzun zaman dilimleri iginde

17  Bernhard Lang. Jahwe. Der biblische Gott. Paderborn 2002, s. 229.

18  Etnoloji: insanlarin etnik gruplara ayrilislarini, bu gruplarin kékenini, olusumunu,
yerylizline yayilisini, aralarindaki bagintilar1 ve bunlarin tdre, dil ve kiiltiir niteliklerini
genel kanunlar ¢ikarmak amaciyla inceleyip karsilastiran, gegmiste yasamis ve halen
yasamakta olan degisik kiiltiirleri kargilagtirmali olarak inceleyen bilim dal.

19 Wilhelm Schmidt. Der Ursprung Der Gottesidee. Eine historisch — kritische und positive
Studie. 1 — 12. Aschendorff, Miinster 1912 — 1955.

20 Yunanca pan “biitin” ve Theos “Tanr1” kelimelerinin birlesmesinden tiiretilmistir. Bir
mitoloji ya da dine dzgiin tiim Tanri’larm birligidir. Unlii toplumbilimci Max Weber,
1922 yilinda yaynladig: bir kitapta panteon ile tek Tanr1’l1 dinlerin arasindaki bag: karsi-
lastirmaktadir. Panteon terimi, Yunan ve Roma uygarliklarinda bir tapinagin adini temsil
etmek icin de kullanilmaktadir. Ayn1 dogrultuda cesitli Roma merkezlerinde Panteon adli
yapilara rastlanir.
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kiiltirel degis — tokus ve insanoglunun anlayisindaki gelismelerle yogrularak anlam
degistirmislerdir. Politeizm’deki 6nemli bir nokta, bircok Tanri’ya tapinmanin, her
seyi bilen ve her seyden giiclii bir ilahi varliga inanci da igerebilecek olmasidir.
Gergekten, birgok politeist dinde, panteonun basinda, diger Tanrilardan giiclii ve bilge
bir bas - Tanr1 figlirii bulunmaktadir.

Antik Yunan inang sistemi 6rneginde, bazi diger politeist sistemlerde oldugu gibi,
Tanrr’lar kisisel yetenek, ihtiyac, hikaye, arzu ve 6zelliklere sahip karmasik kisilikler
olarak ortaya ¢ikarlar. Bu Tanr1’lar sinirsiz gii¢ ve bilgiye sahip olmayip, insanogluna
benzer kisilik 6zellikleri ile donatilmis, ek olarak da bazi dogatistii giig, yetenek ve
bilgiye sahip olarak tasvir edilmislerdir.

Politeistik panteonda Tanri’larin birden fazla isim alabilmesinin yani sira, bu
isimleri ile Tanri’nin belirli bir roliine ya da hikayesine génderme yapilmis olmasi
da mimkiindiir. Politezimde Tanri’larin sayist sinirli olmayip, her Tanri’ya veya
Tanriga’ya 6zel bir gorev yiiklenmis de olabilmektedir.

Hitit ve Frigya gibi eski Anadolu uygarliklarinin yani sira, Antik Yunan ve Roma
dinleri, Araplarin Islamiyet 6nceki dini eski donem goktanrili dinlere drneklerdir.

Antik donem panteonlarinin en taninmislar1 olarak Stimer Tanrilari, Babil Tanrilari,
Asur Tanrilari, Eski Yunan, Kanaan (Kenan diyar1) Tanrilari, Suriye Lazkiye
yakinlarinda Akdeniz’e kiyisi bulunan (M.O. 1450 — 1195) antik bir liman sehri
olan Ugarit Tanrilari, Roma Tanrilar1, Misir Tanrilari, Iskandinav Aesir (veya Vanir)
Tanrilari, Kelt Tanrilari, Baltik Tanr1 sistemleri, Fin / Slav / Afro Kiiba (Orisha)
Tanrilari, Maya Tanrilari, Aztek tanrilari sayilabilir. Giiniimiizde tarihin tozlu
sayfalarina gomiilii bu dinlere, genel olarak mitoleji ad1 verilmektedir. Bu panteonlar
siklikla sozlii olarak aktarilmig olup, nadiren bazi Tanri isimleri komsu kiiltiirlerinin
yazili metinlerinde de gegmektedir.

M.O. 3000 yillarinda, Siimer Tanr1 listesinde, dzellikle tabiat kuvvetlerini temsil eden
1000 kadar Tanr1 bulunmaktadir.

Antik donem insaninin, gevresini kavrayip kaderini kendi belirlemek yerine, neden
bir Tanr1 / Tanriga panteonu yaratmak yolunu sectigi M.O. 1700 yillarina dayanan
¢ivi yazist ile levhalara kazinmis bir Mezopotamya miti araciligi ile agiklanabilir.
Ayni mitin fragmanlarina M.O. VII. yiizyila ait bir levhada da rastlandiima gére, séz
konusu mitin en az 1000 y1l yagadig1 sonucuna varilabilir: Tanrilar, insanlar1 yok etmek
iizere Veba Tanris1 Nemtar’1 gorevlendirirler. Bylece veba salginlari baslar. insanlara
actyan bir Tanr1 olan Enki, Atrochasis isimli insanin kulagina, salgindan kurtulmak
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icin kullanacag ritiieli fisildar. Buna gore insanoglu, 6zellikle Veba Tanris1 Nemtar’a
sayg1 gostermeli ve onu adak yagmuruna tutarak, 6liimciil eyleminden alikoymalidir.
Boyle de olur. Adaklar ise yarar, Nemtar’in hiddeti yatisir ve insanlik yok olmaktan
kurtulur. Bunun iizerine Tanrilar, yagmur tanrist Adad’in yagmur yagdirmamasina,
onun altinda bulunan Tahil Tanrigast Nisaba’nin ekin yetismesine miisaade
etmemesine karar verirler. Tanr1 Enki, kahraman Atrahasis’e ritiielik destegini tekrar
verir. Boylece insanoglu Adad ve Nisaba’ya saygi gosterip adaklar sunarak yagmur
ve bitki Ortiisiine yeniden kavusur. Bu mitos, Politeizmin ana nedenini agikca ortaya
koymaktadir. Insanoglu sorunlarmi asmak, salgin gibi tehlikeleri savusturmak, hayat
veren yagmur ile glines ve topragin verimliligini arttirabilmek i¢in, yollar aramis,
biiyiili ve ritiielik eylemler araciligiyla giivenliklerini garanti altina almis; her bir
problemde Tanr1 / Tanrigalart hitap edebilecekleri, etkileyebilecekleri insani kisilikler
olarak hayal etmistir. Baz1 kiiltiirler Tanr1’lar1 insan gériiniimiinde (anthropomorfik),
hayvan goriiniimiinde (zoomorph), bazilar1 ise her iki sekilde veya bu ikisinin karigim1
olarak diistinmiislerdir (giliniimiize kadar kalmis olan en eski duvar resimlerinde
insan seklinde, hayvan seklinde ve nadir de olsa insan — hayvan karisimi varliklara
rastlanmistir). Mezopotamya ve Kenan diyar1 (kimine gore Filistin, kimine gore
Mekke ve Medine, kimine gore ise Arap yarimadasinin biitiin bati kismi) panteonunda
Tanr1 ve Tanrigalar insan suretindedirler. Hayvan Tanrilar ve insan — hayvan karigimi
Tanrilara Misir ve Amerika kiiltiirlerinde rastlanmaktadir.

Bir¢ok uygarlikta Tanrilarin sayisi zaman i¢inde artma egilimi gosterir. Belirli sehir
ve bolgeyi koruyan Tanrilarin sayisi, iilkeler toprak kazandikc¢a artmakta ve daha
giiclli ulus Tanrilara doniismektedir. Yeni yoreler fethedildikce, o bélgenin panteonu
tilkenin panteonuna daha alt hiyerarside yer almak iizere eklenir. Hatta ayn1 tanrisal
gii¢ iki farkl bélgede farkli isimlerle de amlabilir. Yunan’da Etriiksler’de (M.O. V1.
yiizy1la kadar italya’da Tiber ve Arno nehri arasinda yasamis) veya Roma’lilar da
oldugu gibi. Bunun yani sira Misirli Osiris inancinin Yunan kiiltiiriine karigsmasi gibi
gelismelere de rastlanmaktadir.

Giliniimiize ulasmig bulunan Japonlarin milli dini Sintoizm, Tibet Budizmi ile ayni
genel 0gretileri ve terminolojiyi paylasmasina ragmen kendini ayri olarak tanimlayan
XI. yiizyilda ortaya ¢ikmis bulunan bir Tibet Dini olan Bén; Asya’nin politeist inang
bigimleridir. Kiiba’nin bir Afro - Amerikan inang tiirii olan Santeria,bir Afro- Brezilya
inanci olan Candomble’ninyani sira kendi i¢inde gesitli kollara ayrilan, doga tabanli,
dogmatik olmayan, Bat1 Afrika kokenli ruhgu - animist?!, cagdas bir pagan dini olan
Vika?, politeistik dinlerdir.

21 Ruhgu - animist: ruhu canlandirici.
22 Hiristiyanlik 6ncesi Bat1 ve Kuzey Avrupa geleneklerine dayanan Vika, 1950’ lerde Ingiltere’de
yayilmaya baslamis ve zamanla 6zellikle Avrupa ve ABD’de taraftar bulmustur.
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Geleneksel Afrika dinlerinde genellikle, gokyiiziindeki bir yiice Tanri’nin, yaratma
giiclinii zaman i¢inde diinya tizerindeki bir “cocuguna” devrettigi ve cogu kez
kendine duyulan saygiy1 az da olsa kaybettigine inanilir. Yiice Tanr1 gorevlerini
(Yagmur Tanrisi, Dogurganlik Tanrist) gibi Tanrilara devretmesi, Politeizm anlamina
gelmektedir.

Bunlara ek olarak Haiti’nin resmi dinlerinden biri olan Vudu, Oncii hareketleri 20.
ylizyilin basinda Almanya ve Avusturya’da ortaya ¢ikmig olan Cermen neopaganizmi,
Keltik neopaganizmi yasayan coktanrili dinlere ornektir. Yaygin inanigin aksine
Hinduizm uzmanlarca ¢oktanrili bir din olarak kabul edilmemektedir. M.O. XII. —
VL. yiizyilda yaygin olan Hinduizm politeistik veya henoteistik bir inanis olmasina
ragmen, zaman iginde monoteist bir yapiya kavusmustur.

Hinduzim’in mistik yapidaki kutsal kitaplarina upanishad adi verilir. Tim
upanishad’lar® ¢okluk i¢inde teklik’i kabul ederler.

Budizm, ilk bakista yapisinda birgok Tanr1’nin bulundugu bir panteon oldugu izlenimi
verse de, Tanrisal yapisi agik ve nettir: “Pargalari sayisiz giinesler gibi goriinen Giines
gibi, ikincisi olmayan ey yiice Brahman, sen de ¢ok pargaliymis gibi gériinmektesin.”
Budistler, kendilerini politeist olarak gormezler. Ancak Budizm’deki bazi inang
sistemlerinde kurban sunulan ve rittieller araciligi ile tapinilan genis bir Tanr1 grubu
vardir.

Giintimiizde Amerika kitasinin Hiristiyan inancinda olmayan boélgelerinde, 6rnegin
Amazonlar’da, Politeizme rastlanir. Ancak bu tiir inanglar Hiristiyanligin baskisi ile
son 400 yildir yok olma egilimindedirler.

Toplumlararasi ilk ticari iliskiler kaginilmaz olarak, yabanci mitler ve inang bigimleri ile
karsilagmalari beraberinde getirmistir. Bu karsilagmalar biiyiileyici goriildiikleri siirece,
6grenilmis ve yeni kusaklara aktarilmistir. Gliniimiizde de Eski Yunan, Roma veya Alman
Tanrilarma iliskin efsane ve destanlar geng kusaklar tarafindan arastirilip 6grenilmekte,
ancak bu inanglar taraftar toplayamamaktadirlar. Bu aktarilan inang bigimleri, toplumun
ruhsal acilarint / travmalarmi (korku, giivensizlik, yas — matem, yalnizlik, yasam
beklentisinin kaybolmasi, kaygi) azaltip, mental durumunu (cesaretlenme, yasam
sevinci, i¢ huzur, azim — kararlilik, teselli, giiven) yiikselttigi, insan iligkilerinde olumlu
gelisme, kendi kaderini kontrol etme becerisini arttirdigi, tehditkar veya istenilen tabiat
kuvvetlerini ve insanlara ulasma olanagini sagladigi nispette taraftar bulma sansi artar.

Yeni ideolojinin / inang bi¢iminin yayilmasi sdz konusu olabilir.

23 M.O. 600 yillarinda ortaya ¢cikmis Hinduizm’in felsefi ve daha ok mistik yapidaki kutsal
kitaplari olup, bunlarda felsefi ve teolojik metinlerle Tanri, yasam, 6liim ve dliimden son-
ras1 agtklanmaya calistlir. Upanishad’lardaki dgreti uyarinca en yiiksek amag, Brahma ile
bir olmaktir. Bu amaca ulasmak, bilgisizlerin yenilmesi ile miimkiin olacaktir.
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Bazi Musevi, Islami ve Teslis karsit1 Hiristiyan din bilginlerinin, teslisi Politeizm
olarak siniflandirmalarina karsin, Ortodoks ve Katolik kiliseleri bu siniflandirmay1
siddetle reddeder.

1830’larda ABD’de Mormon Kilisesi’ni kuran Joseph Smith (1805 — 1844), Isa ve
havarileri tarafindan kurulmus olan ilk kilisenin, dogru yoldan sapmasi sonucunda,
kendisinin Tanri tarafindan se¢ildigini, kendisine kitap verildigini ve kiliseyi yenileme
gorevinin kendisine tevdi edildigini one siirer. Ancak hem Hiristiyanlig1 tahrif etkisi
hem de ABD toplumunun sosyal degerlerine karsi oldugu i¢in, Mormon kiliseleri ana
kiliseler tarafindan heretik?* olarak degerlendirilmistir. Buna ragmen hizla yayilarak
giintimiizde Tiirkiye de dahil olmak iizere 80 iilkede taraftar toplayarak 10 milyon
kadar iyesi bulundugu goézlemlenmektedir. Mormon &gretisindeki “Tanri’lar”
nedeniyle geleneksel Hiristiyan kiliseleri tarafindan politeist olarak adlandirilsa da,
mormon’lar bu iddiay1 kabul etmemektedirler.

Tanrilar ve Tanrsallar. Budizm’in bir¢ok alt kolunda, 6zellikle Mahayana’da®
Bodhisattva’lara (kendini tim duyarli canlilarin Budaliga ulasmasina yardime1
olmaya adamis kisi) saygt gosterilmesine ragmen, bu kisiler tanrisal varlik olarak
kabul edilmezler. Bodhisattva’larin, aydinlanma yolunda mesafe almis kisiler olarak,
insanlarin yardimet olacaklarina inanilir.

Bir insanin birgok Tanr1’ya inanmast, tim bu Tanri’lara zorunlu olarak tapinarak saygi
gosterecegi anlamia gelmez. Sayisiz politeist, Tanr1’larin ¢esitliligine inanir, ancak
yiice — giiglii bir Tanr1’y1 da kabul eder (henoteizm). Kimi arastiricilar, henoteist
Politeizmin bir tiir Monoteizm oldugunu kabul ederler. Bazi uzmanlar da, monoteist
dinlerin henoteizm’den dogdugunu iddia etmektedir. Giiniimiizde tim Museviler,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, henoteizmi Politeizm olarak kabul etmektedirler.

Politeizmde 6zellikle yeni Tanrilarin ve mitlerin icat edilmesi ¢ok daha 6zel bir
durumdur. Ornegin, Siimer’lerden kalan ve en eski yazili destan olan Gilgamis
Destaninda; bir din gelistirilmektedir. Burada evreni agiklama ve diinya ile baris
icinde yasama, toplum icinde insanlar ile ortak yasama, diger bir deyis ile insanin
kendisi ile barigik yasamasi hedeflenerek, din olgusunun gelismesi agiklanmaktadir.
Agik bir sekilde, insanoglu kendine bir yol aramaktadir; Tao’cu anlayis bu siirece
(yasamda dao / yol) diyecektir. Siimer yazitlarinda inanna ile (¢oban Tanris1) Dumuzi
(veya Tammuz)’un iilkeye bereket getiren evlenmeleri {izerine, 1.700 dizeden olusan
38 ask sarkisina rastlanmistir. Bu dizeler dini metinler olup, antik ¢ag insaninin bu

24 Sapkin, kafir.
25  Budistler tarafindan orijinal 6gretiyi temsil ettigi kabul edilen ve birincisi muhtemelen I.
yiizyilda derlenen Sutra’larin tiimiinii kapsayan eser.
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arayist ve urettigi mitler diinya ile barisik yasayabilmenin, yasam ve tabiati kontrol
edebilmenin arayiglaria 6rneklerdir.

Henoteizm.

Din ve felsefede, Hindolog?® Max Miiller (1823 — 1900) tarafindan ortaya konmus, bir
Tanr1’ya baglanirken diger Tanri’larin varligini da kabullenmeyi tanimlar. Yunanca
heis theos — bir Tanri anlamina gelmektedir. Miiller’e gore, bu “prensipte Monoteizm
anlayisi, uygulamada Politeizme denktir”. Terimdeki varyasyonlar olan iclemci
Monoteizm ve monarsil Politeizm, fenomenin farkli formlarini ayristirmak igin ortaya
atilmistir. Tlgili terimler ise monolatrizm ve katenoteizm’dir ki, bunlar genellikle
henoteizmin alt tipleri olarak anlagilmistir.

Henoteizm, Hinduzim’de ve bazi etnik dinlerde 6zel bir Politeizm olarak siniflandirilir.
Ayni zamanda Politeizm ile Monoteizmin bir ara adimi olarak da degerlendiren
teologlar vardir. Bu anlayiga gore, 6nce panteondan bir ilahi varlik (Tanr1) segilerek
buna yakin ilgi atfedilir, ardindan bu varlik’a 6zel gii¢ yiiklenir, daha sonra diger ilahi
varliklar kiigiimsenerek, giigleri reddedilir ve se¢ilmis Tanr1’ya biiyiik 6nem ve anlam
yiiklenir.

Bazi tarihgiler, diger Tanr1’larmn varliklarinin reddedilmedigi incil’in tarihsel olarak
en dnce kaleme alindi1g1 boliimlerini, 6nceki donemlerden henoteistik form JHWH’ye
tapinmanin kalintist olarak yorumlamiglardir. Birgok egiptolog’a gore, Pharos —
Ichnaton’un gayretleri, Giines Tanris1 Aton’u, tim diger Tanri’lardan daha yiiksege
yerlestirmek i¢indir?’.

Disteizm.

Tanr’nin kot olduguna inanilan felsefe sistemi olup, Disteizm kelimesi, Yunanca
Dys- (kotii) ve Theos (Tanr1) sozciiklerinin birlesmesinden olugsmaktadir. Bu inanct
benimseyenlere disteist denir.

3. Panteizm veya Tiim-Tanricilik.

Eski Yunancada pan “her sey” veya “tiim”, theos ise Tanr1 anlamina geldigi goz
Ontine alinirsa, kelime Tanri’nin tiim kosmos (evren) ve tabiatla bir oldugu sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Tanrisallik, evrenin diizenlenmesi® ve i¢ — yapisinda® var

26  Gegmiste ve giiniimiizdeki Hintge dilin, edebiyat, tarih, din ve Tiirk toplumlarin manevi,
maddi kiiltiiriinii sistematik sekilde aragtiran.

27  Einen Henotheismus bei Echanaton bejahend. Christoph Kunz (Hrsg.) Lexikon Ethik —
Religion: Fachbegriffe und Personen. Stark, Freising 2001.Echnaton.

28  Aufbau des Universums.

29 Struktur.
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olmaktadir. Tanrisallik diinyadaki her seyin oziindedir, diger bir deyisle alem*® ile
esdegerdir’®!. Dolayisiyla Panteizmde canlilastirilmis — kisisellestirilmis®?, diger bir
deyisle antropomorfik®, bir Tanr1 anlayis1 yoktur. Bunun yerine, tinsel® 6zellikleri
aracilig1 ile tanimli ilk sebep®, tek temel ilke olarak benimsenir. Teologlar tarafindan
Panteizme gelen temel itiraz, Panteizmin Ateizm ile 6zdes oldugu yoniindedir, ¢linkii
burada tabiattan farkli olan bir Tanr1 anlayis1 yoktur ve temelde bir Tanr1 ve / veya
tanrisal prensip benimsenmemektedir®.

Panteizm, genellikle monizm¥ ile iligkili bir kavramdir. Panteizmde her sey Tanr1’nin
bir pargasi olarak kabul edilir. Tanr1 her seydir ve her sey Tanri’dir. Tanr1 dogada,
nesnelerde, insan diinyasinda vardir.

Kozmoteizmi Panteizmden ayirt etmek neredeyse miimkiin degildir. Panteistler i¢in
tanrisallik, evrenin gesitliligi icinde essiz ve emsalsiz iken, kozmoteistler igin evren
tanrisalligin sadece bir tezahiir sekli olup, tanrisallik evrenin diginda da tezahiir edebilir®.

30 Welt.

31  Hintergrundinformationen zur Reihe “religidse Orientierungen” der GEFAP e. V. 2003.
Gesellschaft zur Erforschung und Forschung angewandten Philosophierens e. V. — GE-
FAP, Hamburg, abgerufen am 13 August 2014.

32 Personifiziert.

33 Yunancada insan anlamma gelen (anthropos) ile sekil veya bigim anlamimna gelen
(morphg) kelimelerinden olusan Antropomorfizm ya da insan bigimcilik, insani vasif-
larin baska bir varliga atfedilmesidir. Hayvanlar, cansiz varliklar, doga gii¢leri, ¢ok ve
tek Tanrili dinlerdeki tanrilar, melekler, seytanlar, cinler ve daha baska kavramlar da
Antropomorfizm konusu olabilir.

34 Geistig.

35  Urgrund.

36  Meyers Grosses Konversations — Lexikon. Bd. 15, 1905 — 1909, s. 366.

37  Monizm. Terim ilk olarak Alman diistiniir Christian Wolff (1679 — 1754) tarafindan
Yunanca monos kelimesinden tiiretilerek kullanilmistir. Her seyin bir tek zorunlulugun,
ilkenin, madde veya enerjiye dayandirarak agiklamaya calisan goriistiir. Ozellikle ruhu
maddeye, maddeyi de ruha irca eden veya ruh ile maddeyi 6zdes sayan dgretidir. Diger
bir deyisle ister cevher agisindan, ister kanunlar ve ilkeler (Fizik veya Mantik), isterse
ahlaki degerler yoniinden olsun biitiin varlig1 tek bir ilkeye bagladig1 igin Spinoza ve
biitiin panteistler, idealistler, kaba materyalistler, bat1 mistikleri ve bazi sufiler monist-
tir. Monizm, mutlak olarak iki tiir madde (veya zorunluluk, ilke) oldugunu ileri siiren
diializmden ve mutlak olarak birgok tiirde madde (veya zorunluluk, ilke) oldugunu ileri
stiren Politeizmden ayrilmaktadir. Felsefe alaninda temel sorulardan biri olan teklik —
cokluk sorununa ¢oklugunda aslinda tek olabilecegi goriisiinii getirmektedir.

Ote yandan monizmin Panteizm, pan-enteizm ve igkin bir Tanr1 inamist ile iliskili oldugu
diisiiniiliir. ik temsilcisinin doga filozofu Parmenides (M.O. 520 / 515 — 460 / 455)
oldugu bilinmektedir. Monist olarak taninan Pisagor’a gore “bir” sayis1 mutlak ve kutsal
olmasinin yant sira, aynt zamanda “gok”u da iginde barindirmaktadir.

38  Meyers Grosses Konversations — Lexikon. Bd. 15, 1905 — 1909, s. 366 ve Hintergrun-
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Panteizm kelimesi, aydinlanma ¢aginda irlandali felsefeci John Toland (1670 — 1722)
tarafindan 1709 yilinda dini anlayisini agiklayan bir yazisinda ilk defa kullanilmistir.
Toland, “Madde ve kainatin yapi taglarindan farkli olarak, bir tanrisal varlik s6z konusu
degildir. Buna ek olarak tabiatin kendisi, her seyin tiimii biricik ve en yiice Tanr1’dir”
tanimim getirir. 1720 yilinda Pantheistion isimli eserini tamamlamistir. Bu eserinde
eski Yunan’in gizemli dinlerinden bir olan orfizmi XVII. yiizy1l sonlarinda Ralph
Cadworth tarafindan ortaya atilan hilozoizm¥anlayisi ile birlestirmeye ¢alismustir.

XVIIL. yiizyilin ikinci yarisinda Spinoza’nin ortaya attig1 spinozism ile Panteizm es
anlamli olarak kullanilmaktadir. Panteizm terimi, Spinoza’nin 6liimiinden sonra icat
edilmis olmasina ragmen, Spinoza Panteizmin en tinlii savunucusu olarak kabul edilir.
Spinoza agirlikli Panteizm algilayisina gore, yukaridaki satirlarda vurgulandigr gibi,
Tanr her seydir ve her sey Tanr1’dir. Tanr1 — evren — insan ayirimi yoktur, bdyle bir
ayirim aklm illiizyonu, yanilsamasidir. Friedrich Heinrich Jacobi’nin 1785 yilindaki
Panteizm tartismasi, Panteizm ile Ateizmi eslestirmesinden kaynaklanmisg, Gotthold
Ephraim Lessing, Moses Mendelssohn, Johann Gottfried Herder (1744 — 1803) ve
Immanuel Kant gibi Alman aydmlanmacilar bu tartismaya katki vermislerdir.

Kisisellestirilmis bir Tanr1’ya inanan monoteist diistiniirler, Tanr1 ile kainati ve / veya
tabiat1 eslestiren panteist teologlari, polemik yapmakla suglayarak Tanri ile kainat
arasindaki farki yeterince agiklayamadiklarmi sdylemekte ve ayrica Spinoza’dan
etkilenen Johann Wolfgang von Goethe ve romantik donemin birgok diisiiniiriini
degersizlestirmektedirler.

Fransiz Katolik teolog ve filozof Jean Guitton (1901 — 1999) henoteist anlayisi,
Panteizmin bir alt sinifina sokmakta ve bu anlayisint “Bdylece Tanri kavramini
bir sekilde kinatin igine yerlestirmis olmas1” seklinde yapilandirmaktadir. Isvecli
oryantalist ve din bilimcisi Geo Widengren (1907 — 1996) ise Politeizmin Panteizmden
dogarak gelistigini savunmaktadir*.

Panteizmin tarihsel gelisimi.

dinformationen zur Reihe “religiose Orientierungen” der GEFAP e. V. 2003. Gesellschaft
zur Erforschung und Forschung angewandten Philosophierens e. V. - GEFAP, Hamburg,
abgerufen am 13 August 2014.

39  Hilozoizm veya ayni anlama gelen canli 6zdekgilik, felsefi olarak (tiim evren bir biitiin
olarak) maddenin canli oldugunu savunan hayata bakis acisidir. Kavram, Sokrates
oncesinde Milet Okuluna dayanmakla birlikte Ralph Cudworth tarafindan 1678 yilinda
tanitilmistir.

40  Religionsphaenomologie. de Gruyter, Berlin 1969, s. 113.

22



Antik ¢agda, Sokrat 6ncesi donemde gelismis olan bir tabiat felsefesinde, ruh*! ile
tanrisallik bir araya getirilmistir. Ardindan Platon kozmolojisindeki kdinatin ruhunun,
panteist izler tagidigr goriliir. Yeni-platonculugun kurucusu antik filozof Plotinos
(204 — 270), Panteizmin batidaki dnciisii kabul edilmektedir.

Dinlerde Panteizmin kokeni Hint ve yerli Amerikan dinlerine kadar uzanir. Bilinen en
eski panteist fikirlerin Hindu dini metinlerinde yer aldig1 iddia edilmektedir. Islam’m
Sufizm ve Alevi formlar1 panteist unsurlar icerir. Spinoza’nin “Tanr1 her seydir ve her
sey Tanr1’dir” gériisii, belki de ailesinin go¢ ederek terk ettigi Endiiliis ispanya’sindaki
iinlii mutasavvif Muhiddin-i Arabi (1165 — 1240)’nin etkisi ile gelismistir. Islam
teolojisinde ilk olarak Muhiddin-i Arabi’nin vahdet-i viicut olarak isimlendirilen
yaklasimda diinya’daki biitiin varliklar ve tiim evren, Tanri’nin yansimalari olarak
gormektedir. Ancak bu iki anlayis, birbirinin ayni degildir. Spinoza’da Tanri
Evren’dedir ve Evren kadardir. Vahdet-i viicut anlayiginda ise, Evren Tanr1’dadir ve
bu durum Tanr1’y1 sinirlamamaktadir.

Vika gibi modern pagan dinleri de panteist goriisler icermektedir.

Stoacilar us(logos) kavramini, evrensel rasyonel ilke*? olarak kabul edip, tanrisalligin
her insanda bulundugunu séylemektedirler. Ortagagda, Plotinos’a izafe edilen Nicolas
Cusanus (1401 — 1464) 6rneginde oldugu gibi, bazi panteist egilimler yeniden taraftar
bulmaya baslar. Daha sonralari, italyan filozof, rahip, gokbilimci ve okiiltist Giordano
Bruno (1548 — 1600) tanrisalligin sonsuz kozmos’un bir pargasi olduguna ve Tanri’nin
her yerde oldugunu savunmus ve bu diisiincelerinden dolay1, uzun bir mahkeme siireci
sonunda engizisyon tarafindan diri diri yakilmistir.

Avrupa kokenli olmayan bazi etnik dinlerde de Panteizmin izlerine rastlanmaktadir.
Ulu Manitu’nun, “tim kainat baslangicta Wokan — Tanka’nin aklinda idi” s6zii kuzey
Amerika’daki Sioux Kizilderililerinin kavramlart ile ortismektedir®. IX. yiizyilda
franli Beyazid-i Bistami (777 — 848) de Sufizmdeki panteist diisiinceleri ile 6ne
¢itkmaktadir.

41  Seele.

42 Universales Vernunftprinzip.

43 Nils Olav Breivik. Hoygud og Kulturbringer. Til Werner Miillers forstaelse av de sentrale
skogsindianeres religioner. In: Religionsvidenskabeligt Tidsskrift. Nr. 12, 1988, S. 3— 24,
insbesondere 5-6.
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Giiniimiizde Panteizm.

XIX. yiizyilda Panteizm pek ¢ok dnde gelen yazar ve filozofun teolojik bakis agisiyla
desteklenmistir. Ingiltere’de William Wordsworth (1770 — 1850) ve Samuel Taylor
Coleridge (1772 — 1834), Almanya’da Johann Gottlieb Fichte (1762 — 1814), filozof
ve antropolog Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775 — 1854) ve filozof Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770 — 1831), ABD’de Walt Whitman (1819 — 1892),
Ralph Waldo Emerson (1803 — 1882) ve Henry David Thoreau (1817 — 1862) panteist
yaklagimlara sahip kisilerdir.

XX. ylizyilda ABD’de mimar, yazar ve egitimci Frank Lloyd Wright (1867 — 1959) ve
Ingiliz tarihgi Arnold Joseph Tonybee (1889 — 1975) Panteizmin savunucular arasinda
sayilirlar. Albert Einstein ise “Tanri zar atmaz” soziiyle tinlenmis ve Panteizme
yakin bir diisiince sergilemistir, ayrica kendisini “dini olmayan” ve agik¢a Spinoza
felsefesini benimsemis olarak tanimlamigtir®.

Albert Einstein panteist egilimi vurgulayan birgok yazisinda, kisilestirilmis bir
Tanr’ya inanmadigini belirtir. “Asla dogaya bir amag¢ ya da hedef ya da insan -
merkezci (antroposantris) olarak anlasilabilecek herhangi bir sey yliklemedim” sozii
tinliidiir. Spinoza hayranligint belirttigi yazisin1 “Evrenin harikulade diizenlenmis
oldugunu ve belli yasalara uygun hareket ettigini goriiyoruz ama bu yasalar: sadece
bulanik bir sekilde anlayabiliyoruz. Spinoza’min Panteizmine hayranim, ama onun
modern diigiinceye katkisina ¢ok daha fazla hayranim, ¢iinkii o ruh ve bedeni iki ayri
sey degil de bir biitiinmiis gibi goren ilk filozoftur” demektedir. “Tanri’ya inantyor
musun?” sorusuna verdigi cevap “Var olanlarin diizenli uyumunda kendini gosteren
Spinoza 'nin Tanri sina inantyorum, insanlarin kaderiyle ve eylemleriyle ilgilenen bir
Tanri’ya degil.” seklindedir.

XX. ylizyilin ikinci yarisinda ¢evre sorunlart konusunda bilinglenmenin artmasi ile
Hiristiyanlhiga ve saf Ateizme bir alternatif olarak panteist diisiinceye ilgi artmigtir®.
XX. yiizyilin sonlarina dogru Panteizm, genellikle neo-paganizmin benimsedigi
teolojik yaklasim olarak ilan edilmistir. Bu dénemde panteistler ise Panteizm igin
Ozel orgiitler kurmaya baslamiglardir.

Panteizmin elestirisi.

Jean Frangois Leriget de La Faye (1674 — 1731), 1709’da irlandali rasyonalist
filozof John Toland’1n savundugu Panteizmi elestiren eserini kaleme almigtir. Alman
matematikgi ve filozof Gottfried Wilhelm Leibniz de Toland’1 ve savundugu Panteizmi
elestirmistir, ¢linkii Panteizm kainat hakkinda,sanki Tanri’ymis gibi goriisler ileri
stirmektedir.

44 “Gott wiirfelt nicht” Auf SWF 2 Wissen, Januar 2001.
45 Paul Harrison. Elements of Pantheism 1999.
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Alman filozof Arthur Schopenhauer (1788 — 1860) de Panteizmi elestirerek
“kisisellesmemis bir Tanri, Tanr:t olamaz, bu tamimda sadece kelimenin istismar
edilmesi s6zkonusudur” demekte*s ve Panteizmi sagduyulu Ateizm olarak gormektedir.

XXI. yiizyil baginda Britanyali etolog*’, evrimsel biyolog Richard Dawkins (1941 - )
Panteizmi, gii¢lendirilmis — ¢esnilendirilmis —uyarilmig Ateizm olarak tanimlamigtir*®,

Katolik kilisesi, 1. Vatikan Konsiiliinde 1870 yilinda, Tanr1’nin kainattan ayr1 olmasi
gerektigine karar vermistir.“praedicandus est re et essentia a mundo distinctus®, DS
3001”.# 2010 yilinda “Tabiat iizerinde insan etkisinin olmadigini savundugu ve
kurtarilmay1 Tanr1’da degil de insanda aradig1” i¢in Vatikan, Panteizmi bir kez daha
elestirmistir®.

Pan-enteizm’'veya Diyalektik Teizm veya Cift kutuplu Kamu- Tanricilik. Kelime
1828’de Alman filozof Karl Christian Friedrich Krause (1781 — 1832) tarafindan
derlenmigtir. Daha sonra gelen filozoflar, Krause’ nin anlayisini gelistirerek Pan-enteizmi
su sekilde tanimlamiglardir: “Panteizm anlayisinda oldugu gibi Evrenin kendisi Tanr1’dir
ve buna ek olarak, ilk devindirici olan Tanri’nin, Evren’i ve biitiin varliklar1 6ziinden
yarattig1 ve Evren’e askin, Evren’in bilincinde mutlak ve degismez bir varlik olarak
egemen oldugu inanc1 vardir.” Dolayistyla Panteizmde her sey Tanr1’dir, Pan-enteizmde
ise her sey Tanri’dan sudur etmis, olugsmustur. Ruhun tek amaci, olustugu Tanri’ya geri
donmektir. Bunun da yolu, tek evrensel yasa olan, evrimden® ge¢mektir. Somut olarak,
Pan-eneizmde Tanri’nin biitiinlestigi Evren’in ve varliklarin evrim ile diyalektik olarak
degistigi ve gelistigi, gelisimini tamamladiktan sonra doniisiin gene ezeli ve ebedi
olan Tanri’ya olacagi, bu geri doniiste tekamiiliinii tamamlayan ruhlarmn da Tanri’ya
kavusacagina inanilir. Pan-enteizm’e gore Tanrt hem degismeyen (mutlak) hem de
degisendir (goreli). Hem zamanin i¢inde, hem diginda; hem sonlu hem de sonsuzdur. Ayni
zamanda hem tikel (bir biitiinlin bir tek pargasi ile ilgili) hem tiimel (var olan her seyi
kapsayan, biitiin varliklar1 ve diigiiniilen seyleri i¢ine alan); hem neden hem de sonugtur.

XVIIL. ylizyilin baglarindan itibaren, Tanr1’nin tabiata 6zdes oldugu Panteizm olarak;

46  Parerga und Paralipomena. 1. Teilband (Diogenes Taschenbuch s. 131).

47  bir hayvan grubunu degil, onlarin davranislarini inceleyen.

48  The God Delution. Houghton Mifflin. Boston 2006.

49  Josef Neuner, Heinrich Roos: Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindi-
gung. Pustet, Regensburg 1965, s. 127.

50  Botschaft seiner Heiligkeit Papst Benedikt XVI. Zur Feier des Weltfriedenstages 2010,
Abs. 13.

51  http://www.wikizeroo.com/index.php?q=aHROcHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3
dpa2kvUGFuZW50ZWI16bQ
http://www.wikizeroo.com/index.php?q=aHROcHMO6Ly9kZS53aWtpcGVkaWEub3JnL
3dpa2kvUGFuZW50aGVpc21llcw

52 tekamiil
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Pan-enteizm ise evrenin Tanri’nin i¢inde olmasinin yani sira, Tanri’nin daha genis
/ biylik oldugu, dolayistyla Tanri ile evrenin 6zdes olmadigi inanci hakimdir. Bu
anlayiga gore, Pan-enteizm, Tanr1 ile evrenin (tabiatin) karismis olmasi nedeniyle®,
Panteizm ile Teizm’in®* arasina yerlestirilmelidir.

Krause’nin ardindan, teist anlayista olan Alman filozof Immanuel Kant, Immanuel
Hermann Fichte (1796 — 1879) Pan-enteizm anlayisina ¢alismalarinda yer vermislerdir.
XIX. yiizyilda Alman filozof Wilhelm Windelband (1848 — 1915) Pan-enteizm
terimini, Johann Gottfried Herder’in kullandig1 anlama geri gotiiriir. Giinlimiizde,
felsefe tarihi ¢alismalarinda, Panteizm ve Pan-enteizm arasindaki niians pek dikkate
alinmamaktadir. Felsefenin Tarihi® isimli sozlikte, Pan-enteizm Krause’ye refere
edilmektedir.

Ancak felsefe camiasinin disinda, teoloji camiasinda kavram cok daha Onem
kazanmistir ve giinlimiizde kullanilmaktadir. Terime Anglosakson camia, Alman
camiadan daha fazla sahip ¢ikmustir.

Ingiliz matematik¢i ve filozof Alfred North Whidehead (1861 — 1947)’in anlayisina
gore; Tanr1’nin, her tiirlii degismenin 6tesinde degismeyen bir niteligi ve bunun yani
sira bir de degisen ve olusan niteligi vardir. Tanri, degigmeyen yaniyla hareketi —
eylemi baslatmistir ve Evren’in bilincindedir. Ancak Tanr1 bu konumda kalmis
olsaydi, ilk devindirici, 6zgiir, dncesiz ve yetkin olarak kalacak ancak varolusa
katilmamis olacakti. Tanri’nin diger niteligi ise, degisme ve olusma siirecinin
icinde ve bilincindedir. Bu nedenle Tanri’nin evrende igkin (evrenin maddesine
karigmis; i¢inde bulunan) oldugunu sdylemek de dogrudur. Evren’in Tanri’da igkin
oldugunu soéylemek, Tanr1 — Evren iligkisinin karsilikli oldugunun farkina varisin bir
gostergesidir.

Siireg felsefesi olarak da ifade edilen ve Whitehead ile baslayan bu akima Pan-enteizm
veya diyalektik Teizm denir. Pan-enteizm’e gore Tanr1 hem degismeyen (mutlak)
hem de degisen (goreli)’dir. Hem zamanin iginde hem disinda, hem sonlu hem de
sonsuzdur. Aynt zamanda hem tikel hem tiimel, hem neden hem sonugtur.

Ardindan gelen ABD’li felsefesi Charles Hartshorne (1897 —2000) Tanr1’nin bir soyut
bir de somut yiiziiniin oldugunu sdyler. Soyut niteligi ile Tanri, mutlak, etkilenmez,
erisilmez ve degismezdir. Somut niteligi ile ise etkilenir ve degisir. Tanr1 her iki
niteliginde de yetkindir. Ancak bu yetkinlik klasik Teizm’de oldugu gibi degildir.

53 Tanr1’nin evrene karigsmis olmasina, Tanrt evrene immanenz’dir denir.
54 Teizmde Tanri evrene transzendent’tir (iistiindir).
55 Historisches Worterbuch der Philosophie, Basel 1989.
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Teizm’deki yetkinlik degismeyen donmus bir yetkinliktir. Pan-entezim’de ise,
yetkinlik degisir, ancak bu degisme tanrisal bir degismedir. Diger bir deyisle, degisim
yetkinlige dogru degil, yetkinlik i¢inde bir degismedir.

Ozet olarak denilebilir ki, Panteizm’de her sey Tanri’dir, Pan-enteizm’de ise
her sey Tanri’dan olugmustur ve evren Tanri’nin sadece bir kismidir. Ruhun tek
amaci, olustugu Tanri’ya donmek olup, bunun yolu tek evrensel yasa olan evrim
(tekamiil)’den ge¢mektir. Bu tanim uyarinca Pan-enteizm, hem Deizmden hem de
Panteizmden uzaklagsmaktadir.

4. Deizm veya Yaradancilik.

“Tanr’’ya inanma”, Latince “deus” Tanr: veya Eski Yunanca “dei” gereklidir
kelimelerinin birlesmesinden tiiretilmistir. Deizm, mantik ve dogal diinyaya dair
gozlemlerin kaynagini olusturdugu, dinsel bilgiye dolaysiz bigimde sadece akil yolu
ile ulasilabilecegi ilkesini esas alan, bu nedenle vahiy veya esin’e dayali tiim inang
bigimlerini reddeden “Tek Tanri” inancr’dir.

Kant’m ifadesiyle “Deist bir Tanr1’ya, Teist ise yasayan (canli) bir Tanr1’ya inanir.”

Deizm onceleri Tanritamimazik (Ateizm) karsisinda Tanricilik veya “Tanri’nin
varligina inanmak” anlaminda kullanildi. Daha sonra, “Yaratici Tanri” anlamina gelen
Teizm sdzcligli benimsenince, Deizm “varligi akilla bilinebilen ve evrene karigmayan
bir Tanr1” anlayis1 olarak kendine 6zgii felsefi bir nitelik kazandi.

Inancin tanimlanmasinda kullanilan dogal din veya dogal inan¢ anlayisi, hicbir araci
olmaksizin sadece akil yolu ile kavranabilecek yalin bir Tanr1 inancini belirtir. Bu
inanci benimseyen kisiye deist denir.

Deistler, kainatin Tanr1 tarafindan yaratildigimi kabul ederler, ancak daha sonra
Tanri’nin bir miidahalede bulundugunu kesinlikle reddederler. Deizm aydinlanma
¢aginda hiir diisiince akimlarindan kaynaklanmugtir. ilk olarak XVII. yiizyilda
Ingiltere’de ortaya ¢ikmustir. Alman felsefe tarihgisi Siegfried Wollgast (1933 —2017)
sozinianismus® inancini Deizmin dnciisii olarak gérmektedir®. Ingiltere’de 1664’ den
itibaren sozinianismus inanci Oliim ile tehdit edilmesine ragmen, Free Thinker
hareketi gii¢lenir. XVII. yiizyilin ilk yarisinda Ingiliz asker, diplomat, tarihgi, din

56  anti-trinitaryen hareket: Hiristiyanhkta iigleme / Teslis (dirilen insan Isa’nm Tanr ile
esit kabul edilmesi)’e karst olan anlays. Teslis’in mantiga aykirt oldugu goriisii, XVI.
ve XVIL. yiizyilda Avrupa’da yayginlasmistir. Bu anlayis1 destekleyenler italyan Lelio
Sozzini (1525 — 1562) ve yegeni Fausto Sozzini (1539 — 1604)’dir.

57  Siegfried Wollgast. Philosophie in Deutschland zwischen Reformation und Aufklarung.
1550 — 1650. 2. Aufl., Akademie Verlag, Berlin 1993. s. 414.
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felsefeci, diistiniir Lord Edward Herbert, Lord Cherbury (1583 — 1648) dinin mantiga
uygun olmasi gerektigini soyleyerek, dogal din tanimini yapar. Dogal din bes temel
prensibe dayanir:

Yiice bir varlik olmalidir.

Ona tapinmak gerekir.

Ahlaka uygun bir yasam tarzi benimsenmelidir.

Giinah ve sapkinliklar karsisinda tovbe edilmeli ve bunlar cezalandirilmalidir.
Iyiligin miikafati, kotiiliigiin cezasi 6liimden sonra gelmelidir.

Al

Bu bes temel ilkeye tiim insanlar akil ile ulagabilirler ve bunlar tabii i¢giidii ile
kavranabilirler. Dogal din, XVII. yiizyilda Avrupa’da bir devrim yaratmis, aydinlari
Klasik Roma ve Antik Yunan donemi diisiincelerine yoneltmistir.

Deizmde kehanetlerin, mucizelerin, dini dogmalarin, kaynagi ilahi olarak ilan edilen
dinlerin reddinden dolay1 peygamberler, kutsal kitaplar, sevap, glinah, ibadet, dua,
vahiy, melek, cin, seytan, cennet, cehennem, ahiret ve kader gibi kavramlarin yeri
yoktur. Belirli bir 6nciisii, merkezi bulunmamasi nedeniyle Deizmde sadece sagduyu
olmak ve her seyi akil siizgecinden gecirmek gerekli ve yeterlidir.

Teistlerin ilahilik tezlerine karsi deistler dini, insan deneyimi ve bilgi birikiminin bir
liriinii olarak gérmekte ve bu nedenle ilahilik iddiasini reddetmektedirler. Deistler,
teistlere karsi, bir dine bagli kimseler degillerdir.

Mitoloji lizerine yapilan aragtirmalarda; bir¢ok dinin kendinden &nceki dinlerden
ornekler alarak kendi metinlerindeki karakterlerin isimlerini degistirerek kullandig1
ortaya c¢ikarilmigtir. Bunun yani sira; eski dokiimanlarin analiz edilmesi ve bilimin
sundugu olgularla tarihte ilk defa Hiristiyan toplumlar tarafindan Incil elestirilmistir.
Yapilan arastirmalar dogrultusunda, diinya tarihinin Kitab-1 Mukaddes’te
anlatildigindan ¢ok daha farkli oldugu ortaya konmustur. XVI. ve XVII. yiizyilda
Avrupalilarin  Amerika, Asya ve Pasifik’i de kesfetmesinden sonra; aradaki
farkliliklardan, dini Nuh’tan gelis inancinin bozduguna inanilmig, Hiristiyanliin
bir¢ok din arasindaki dinlerden biri oldugunun farkina varilmis ve higbir seyin, bir
dinin digerinden daha iyi ya da daha dogru oldugunu ispatlamayacagina inanilmistir.

De Religione Laici adli yapiti ile iinlenen Lord Edward Herbert (1583 — 1648), Ingiliz
Deizminin babasi olarak hatirlanmaktadir. Herbert’e gore, “Bir Tanr1 vardir ve bu
Tanr1 diinyay1 yaratmistir. Dogal hakikat sadece bundan ibarettir. Cesitli dinler akil
dis1 tasarimlar ileri siirerek bu dogal hakikate golge diigiirmiislerdir.” Takipgisi filozof
Charles Blound (1654 — 1693), deist oldugunu agik¢a beyan eden ilk filozoftur.
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Oliimiinden sonra yayinlanan Summary Account of Deist’s Religion isimli eseri deist
anlayisin yayilmasinda etkili olmustur.

XVIL yiizyilin ikinci yarisinda Deizm tam anlami ile anlagilir ve kabul goriir. Deizmin
savunucular1 John Locke ve onun &grencisi John Toland, 6zellikle mantiga uygun
tabiat kanunlarin1 vahiy’in karsisina koyarlar. Toland “yaratic1 Tanr1” yerine “sebep
olan Tanr1” gorlsini ileri siirmiis ve dogal din anlayigini savunmustur. “Toland
ortaya ¢iktigindan beri, kiliselerde Isa’nin ad1 gegmez oldu, biitiin papazlar ondan séz
ediyor.” deyimi iinliidiir.

XVIL. yiizy1l sonlaridan itibaren Eduard Herbert, Ingiliz filozof, bilim insan1, avukat,
hukukcu, devlet adami, yazar Francis Bacon (1561 — 1626), John Toland, Ingiliz deist
yazar Matthew Tindal (1657 — 1733), ingiliz teolog Thomas Woolston (1668 — 1733)
gibi isimler Deizmin Onciileri olarak ortaya ¢ikmislardir.

John Toland, Christianity Not Mysterious ve Matthew Tindal 1730 yilinda
Yaratilis Kadar Eski Hiristiyanlik (Christianity as old as Creation, or, the Gospel
a republication of the religion of natiire) isimli eserlerini yayimlarlar. Tindal bu
kitabinda, “Aslinda dogal olan tek bir din var... Bunun adi da ahlaktir. Bu din,
insanligin en basindan bu yana mevcuttur. Daha sonra, igine birtakim batil itikatlar
niifuz etmigstir...” demektedir. Tindal’in bu eseri biiyiik iin kazanir ve Deizmin incili
unvanini kazanir. Tindal, tiim teist dinlere karsin, vahiylerden arindirtlmis Deizmi,
diger bir deyisle “orijinal din”i gercek din olarak 6ne siirer. Ona gore, Incil bu orijinal
dinin kitab1 olup, mantikli bir sekilde yorumlanmalidir. Mucize ve kehanetin yani
sira anthropomorfik (insan suretinde) bir Tanr1 anlayisi reddedilmelidir. Vahiy, insanin
bilingsiz / kendinden ge¢mis halde iken edindigi bir bilgi olup, bu tamamen papazlarin
bir yutturmasidir. Din ahlaki prensiplere dayanmali, diger diisiince tarzlarina karst
hosgoriilii olmalidir. Burada tek istisna, dini yikmaya ¢alisan Ateizmdir. Tindal’in
kitabt 1741°de Almancaya terciime edilmis, Protestan &gretisinin yaygin oldugu
cevrelerde taraftar bulmustur.

Deizmin temsilcilerinden sayilan Toland, bir dogal din taslagini ¢izerek Pentheistikan
adli eserinde bu fikri ayrintilari ile islemistir. Bu anlayisa gore, boyle bir kiiltlirtin
rahibi bilim, kahramanlar1 ise insanlik kiltiir tarihindeki en biyilk yetistiriciler
olacaktir. Politikaci, ahlak felsefeci Anthony Ashley — Cooper Shaftesbury (1671 —
1713) da Deizm anlayisi i¢inde yer alan 6nemli bir diigiiniirdiir. Ona gore din, insanin
yasaminin yiicelmesidir. Tanr’y1 biz evren gibi kendi miikemmel eseri icersinde
bulabiliriz; ciinkii tabiat her yam ile kendisine sekil vermis olan ylice sanat¢inin
izlerini tagir.
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Isaac Newton (1643 — 1727) tabiat kuvvetlerini (sasirtict bir mantikla) Tanri’nin
miidahaleleri olarak gérmekte ve tabiat kuvvetlerine “manevi kuvvetler” demektedir.
Bu anlayisa Alman Gottfried Leibniz itiraz etmis, Newton’un Tanr1’y1, eserine son
bi¢cimi vermedigi ve miidahalede bulundugu i¢in, kotii bir saat imalat¢ist olarak
gormekte oldugunu sdyleyerek, su¢lamistir.

Deizmi, Newton’un deterministik fiziginin, manevi diisiince planina yansimasi olarak
tanimlamak bir bakima yanlis olmayacaktir. Doga olaylarinin matematiksel olarak
belirlenebilir ve giderek anlasilabilir olarak kabul edilmesi, Aydinlanma donemi
diistintirlerinin yaklasimlarina uygundur.

Klasik Deizmin ifadesi sdyledir: Teizm anlayisinda, Tanr1 yarattigina ve Tanrisal plana
son seklini vermedigi igin siirekli miidahale etmektedir. Her miidahale yaratidaki bir
eksiklige isaret eder. Bu anlamsizdir ve Tanri yarattiktan sonra eserine miidahale
etmemelidir.

Politikac1 ve aydilanma ¢ag felsefecisi Lord Henry Bolingbroke (1678 — 1751)’nin
goriisiine gore, Hiristiyanlik ve kilise, insanin i¢giidiilerini kontrol altinda tutmak igin,
devlete destek olur. Hiristiyanlik, aklin prensiplerine uygun kaldig siirece, gercekler
ile ortiisecektir. Devletin refahi i¢in iyi maas alan papazlar, hurafelerden beslenen
halkr yaniltarak, Kilise inancinin insan yapist olmayip Tanrisal buyruk olduguna
inandirmalidirlar.

John Locke’nin bir arkadas filozof Anthony Collins (1676 — 1729) deist diisiinceleri
nedeniyle, Bolingbroke ve Tindal gibi takibe ugramus, ingiltere’yi terk etmek zorunda
birakilmis ve Hollanda’ya kagmistir. 1710°da Tindal’in bir kitab1 yakilmgtir.

Irlanda’l1 filozof ve teolog George Berkeley (1685 — 1753), Locke ve Descartes’ten
ilham almis, Newton ile Leibniz’in saat¢i benzetmesini dikkate alarak, idealist tezlerini
ortaya siirmiistiir. Tabiat ve varolus, Tanr’nin eseridir. Insan, algis1 ile Tanri’nin
ruhunun kendisine verdigi fikirleri gelistirir. David Hume (1711 — 1776)’nin din
felsefesi ile ilgili olan kitaplar1 The Natural History of Religion (Die Naturgeschichte
der Religion) 1757 ve 6liimiinden sonra yayinlanan Dialoge iiber Natiirliche Religion,
Deizme egilim gosterirler.

Fransiz deistler iginde Frangois Marie Arouet Voltaire (1694 — 1779), Newton fizigi
ve tabiat kanunu fikrini esas alan bir dogal din anlayisini savunmustur. Evrensel
cekim yasasindan hareketle Newton fizigini yorumlayan Voltaire, Tanri’nin siirekli
yaraticilig1 inanci fikri ile evrendeki tabii siireklilik fikrinin ¢elistigini savunarak,
Deizme ulagmugtir.
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Voltaire “Tanr1 diisiincesinden baska her sey sagmadir. Isa adl1 bir Yahudi’ye ne gerek
var?” derken, Cenevreli filozof Jean — Jacques Rousseau (1712 — 1778) ise Voltaire’in
akiler ve katt Deizm anlayigini romantik ve esnek bir anlayisa siiriiklemis ve soyle
demistir: “Din, yiiksek bir varligin bizlere verdigi yiice bir duygudur ve onu din
adamlar1 gibi gereksiz aracilar bozmamalidir.”

Rousseau’ya gore, insanda dogustan mevcut olan iyilik ve adalet duygusu, sonradan
kotilige ve esitsizlige doniisebilmekte, ancak insanin tabiatinda var olan 151k, ona
yeniden yol gosterebilmektedir. Bu goriis, Hiristiyanligin dogustan giinahkar insan
anlayisma ve dolayisiyla Isa’nim kurtariciligi inancina aykiridir. Ayrica kilisenin yol
gosterici roliinii ve ruhani otoritesini reddederek, bunun yerine akli aydinlanmay1
koymaktadir.

Voltaire “Tanr1 diisiincesinden baska her sey sagmadir. Tanr1 olmasa idi, biz onu
icat etmek zorunda kalacaktik, ama biitiin tabiat Tanri’nin var oldugunu bize
haykirmaktadir.” demistir.

Fransiz deistlere gore, “Eger Tanri, rasyonel bir evren yaratmis ise, bu evren ancak
insamin nedenleri kavramasi anlasilabiliv. Bu da, Tanri’min da rasyonel oldugu
anlamina gelir. Eger Tanri rasyonel ise, -bu durumda mistisizme, batil itikatlara,
dualara ve hatta Isa ile Isa’'mn tanrisallik vasfina gerek kalmaksizin, nedenlerin
¢oziilmesi de anlasilir kilinabilir” Bu goriisten hareketle Hiristiyanligin torelerini,
simgelerini ve doga-iistii kabullerini terk eden deistler, benimsedikleri yeni inang
sistemine Yiice Varhk Kiiltii adini vermislerdir.

Kilise ¢cevreleri Deizmi karalamak icin “kéklerini Masonluktan alan” gibi gondermeler
kullanmislardir. Devrin Mason aleyhtart tinlii isimlerinden biri olan Cizvit rahibi S.
M. Pachtler “Taht ve Sunaga Karsi Sessiz Savas veya Masonluktaki Olumsuzluk”
isimli kitabinda Deizmden “1717 tarihli Mason cemiyeti patentli armagan” seklinde
s0z etmektedir.™®

Hermann Theodor Hettner (1821 — 1882) ise /8. Yiizyil Edebiyat Tarihi isimli
yapitinda Deizmi “Ingiliz Masonlarinin Derindeki Misyonu” diye tanimlamaktadir.®

Almanya’da Deizm aydinlanma ¢aginda ¢ok fazla yayginlasamamistir. Gizli
Hlluminati orgiitiinii kuran, hukuk profesori, filozof Johann Adam Weishaupt (1748
—1830) ile dogu dilleri uzman: Hermann Samuel Reimarus (1694 — 1768) basta akla

58  http://freimaurer-wiki.de/index.php?title=Spezial %3 ASuche&profile=default&search=p
achtler&fulltext=Search.
59 http:/freimaurer-wiki.de/index.php/Deismus.
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gelen deistlerdir. Reimarus, Incil’i elestirmenin yolunu agmis, ancak toplum icinde
6n planda olmak istememistir. 1774 — 1778 yillarinda Lessing tarafindan yayinlanan
fragmanlar1 olan Fragmente eines Unbekannten, aydinlanma ile Deizm konularinda
tartigmalar tetiklemistir.

Bir Mason olan Prof. Dr. August Wolfstieg (1859 — 1922), Masonlugun Felsefesi (Die
Philosophie der Freimauerei) isimli eserinde, “Kardeslerin biiyiik bir bolimiinin,
Masonluk anlayislart yoniinden 6nemli Ol¢iide Deizmden beslendiklerini” 6ne
sturmustur.

ABD’deki deist diisiiniirlerden en 6nemlisi siyasi aktivist, yazar, siyaset kuramcisi
Thomas Paine (1737 — 1809)’dir. Paine Aki/ Cag: isimli eserinin ilk boliimiinde
Hiristiyanligin, 6zellikle kurtulus akidesi ve vahiy anlayisini elestirir. Incil’deki vahiy,
mucize, enkarnasyon ve evren hakkindaki goriisleri acik¢a reddetmekte; astronomi
biliminin ortaya koydugu evren anlayisi ile uyusmazligi irdeleyerek, diger deistler gibi
bilime verdigi 6nemi sergilemektedir. Kitabinin ikinci boliimiinde dogal din anlayisini
aciklar. Boylece birinci boliimde yikmaya calistigi vahiye dayali Hiristiyanlik yerine
ikinci boliimde akli esas alan dogal din sistemini anlatmaktadir.

Deizmi destekleyen argiimanlar.

Deist diistiniirler, yiice varlik sonucuna asagida siralanan argiimanlar araciligi ile
ulagirlar:

a) Kozmolojik Argliman: Bu argiiman, ilk neden ve nedensellik kanitidir.
Deterministik diinyada higbir sey, nedensiz olarak meydana gelmez. Her seyin bir
nedeni vardir; her bir neden, bagka bir nedenin sonucudur. Diger bir deyisle var olan
her seye, kendisinden once gelen bir sey neden olmustur. Bu nedenlere bakarak, ilk
nedene kadar ineriz ve nedeni bulunmayan Tanri’ya ulasiriz. Tanr1 var olma nedeni
bulunmayan temel tek varliktir.

b) Doga Yasas1 Argiimani: Bu argiiman teolojik argiimanin farkli bir bigimidir. Doga
yasasi argiimanina gore dogada tutarli ve tahmin edilebilir doga yasalart oldugu igin,
bu yasalar yiiriirliige koyan bir de yasa koyucu olmasi gerekir. Bu yasa koyucu yiice
bir varliktir.

c) Teleolojik Argliman: Bu argiimana, dizayn ya da tasarim argiimani da denir. Bu
argliman uyarinca, dogal diinyaya bakinca her seyin kendi iglevini yerine getirecek
sekilde en ince ayrintisina kadar diizenlenmis ve ayarlanmis oldugu goriiliir. Bu da,
sistemi diizenleyen Ustiin bir varligm kanitidir.

d) XX. yiizyilda kuantum kuraminin gelismesi ile birlikte, evrende her seyin
determinizm (sebep sonug iliskisi) ile agiklanamayacagi anlagilmistir. Bu nedenle
evrenin dogasinin belirlenirci mi yoksa belirlenemezci mi oldugu ¢okga tartisilmis ve
kuantum mekaniginin farkli yorumlari ortaya atilmistir. On-bilimsel nitelikte ortaya
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¢ikan bu yorumlar daha sonra bilimsel bilginin sentezlenmesine ve gesitli teorilerin
hem diisiince deneyleriyle hem de yiiksek enerjili parcacik hizlandiricilarin, dev
teleskoplarin, dedektorlerin ve uzay sondalarmin kullanildigi gézlem ve deneylerden
elde edilen sonuglarla matematiksel formiilasyonlara oturtarak ispatlamasina 6nayak
olmustur. XX. yilizyilda gelisen bilimsel kesifler (1915 genel rdlativite kurami, 1929
kirmiziya kayma, 1964 kozmik mikrodalga arka plan 1s1masi) gdz Oniine alininca,
bildigimiz evrenin Biiyiik Patlama ile bir baslangici oldugu kanitlanmistir. Kuantum
mekaniginin ¢cogul diinyalar yorumuna gore gercekligin kendisi olarak tiim kainat
icin tek ve evrensel bir dalga fonksiyonu mevcuttur. Bu evrensel dalga fonksiyonu her
seyin dalga fonksiyonu olarak, bildigimiz diinyamizdaki biitiin olasiliklar1 ve hatta
bunun disinda evrilmesi olas1 biitiin diinyalar1 kapsamaktadir.

Giiniimiizde Deizm anlayisi.

Giliniimiizde “modern deistler”, eski Deizm inanigini, modern felsefe ve giincel
bilimsel birikim ile harmanlamaktadirlar. Bu dogrultuda birgok yeni inanig ortaya
cikmaktadir. Eski Deizm anlayisinda, Tanrt ile kisisel bir diyalog / karsilagsma
miimkiin gosterilirken, giiniimiiz anlayisinda Tanr1’nin insaniistii oldugu ve Tanr1’y1
anlamanin insan mantigi sinirlari i¢inde olmadigina inanilmaktadir. Diger bir deyisle,
bu anlayisa gore Tanri, Mutlak’tir; yaratilanlar ise gorecedir. Dolayisiyla, gorece higbir
varlik Mutlak’la kiyaslanamayip, oranlanamayacag: icin, Mutlak, hicbir seyle, hi¢bir
tarzda, hicbir yolda ilinti ve kiyas kabul etmez. O’na higbir deger takdir edilemez. O
Mutlak oldugundan, gorece olan varliklarin sifatlariyla ifade edilemez. Dolayistyla,
kiyasa ve oranlamaya dayali anlayis ve kabullerine gére O’na yakistirilacak bir sifat
ne kadar yiiksek diizeyli kabul edilirse edilsin ve ne kadar ideal olursa olsun, O’nu
ifade edemez.

Deizmde evrene miidahale etmeyen Tek Tanrili standart yalin Deizm konsepti hakimdir.
Ancak her inanigta oldugu gibi Deizm’de de zamanla farkliliklar olusmustur. Sonradan
ortaya ¢ikan inanglar ya da akimlar anlam karisikligi olusmamasi amaciyla baslarina
ek veya isim getirilerek ifade edilir. Bunlar pandeizm, pan-endeizm, polideizm,
Hiristiyan Deizmi, felsefi Deizm, bilimsel Deizm, spritiicl Deizm, proses Deizm,
hiimanist Deizm, birlesik Deizm gibi Deizmden tiireyen ya da baska inanclarla
birlestirilmis alt dallardir. Ayrica amorian Deizm, pagan Deizmi gibi Deizmin bazi
kiictik alt kategorileri de mevcuttur

Deizmin Islamiyet ile iliskisi.
Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk (1951 — 2016), Kur’an’in Deizmi tesvik eden, tervig®
eden bir kitap olmadigini, ama ona kapi aralayan bir kitap oldugunu sdylemektedir.

60 tervig etmek: bir diisiinceyi desteklemek.
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5. Agnostisizm veya Bilinmezcilik veya Bilinemezcilik.

Teolojik anlamda, bir Yiiksek Merci’nin®, 6rnegin Tanri’nin, varhigmm ya da
yoklugunun, bunun yani sira da bilimsel olarak evrenin nereden tiirediginin
bilinmedigini veya bilinemeyecegini ileri siiren bir felsefi akimdir. Bu akimin
takipgilerine agnostik veya bilinemezci denir.

Agnostisizm insan bilgisinin, anlayisinin ve kavrayisinin, prensip olarak, sinirlt
oldugunu ortaya koyar. Deneyiistii / agkin® varliklar veya prensiplerin olasi varoluslari
da inkar edilemez.

Ateizm Tanri’nmn var olmadigini veya var olmayacagimi savunurken, Agnostisizm
Tanr’nin var olup olmadiginin bilinmedigini veya bilinemeyecegini savundugu
icin, bazi arastirmacilar igin Ateizm ile Agnostisizm, diger tim dinsiz felsefeler
ile aynm1 kategoride kabul edilir. Baz1 kaynaklar ise, Agnostisizmi tarafsizlik olarak
siniflandirirlar. Etimolojik olarak, Eski Yunanca “olumsuzluk 6n-eki olan “an” ve
gene Eski Yunanca “bilen, bilgisi olan” anlamina gelen “gnostika” sdzciiklerinin
birlesmesinden olusmustur.

Agnostisizm sdzciigiinii 1869 yilinda ilk olarak Ingiliz biyolog Thomas Henry Huxley
(1825 — 1895) kullanmistir. Huxley agnostik sozctigiinii hem geleneksel Yahudi —
Hiristiyan Tanriciligi hem de Tanritanimazlik dgretisini reddederek, Tanri’nin varligt
sorununu ortaya birakan diistiniirler i¢in kullanmistir. Terim, daha sonraki donemlerde
biitiin bilinmezci dgretileri kapsayacak sekilde genisletilmistir. Agnostisizm, tarihsel
olarak bilimin denetiminden gegmemis diisiincenin diistiigii biiyiik yanilgilara tepki
olarak ortaya atilmistir. Huxley’in yani sira, ¢ok daha erken donemlerdeki diistiniirlerin
de agnostik anlayislara sahip olduklar1 bilinmektedir.

Hint mitolojisindeki Veda’larmn en eski, en 6nemli ve ilk boliimleri olan Rigveda®,
Teoizmin kurucusu olan Cinli filozof Laozi veya Lao Tse (6liimii M.O. 533), Atina’da
M.O. V. yiizyilda para karsiig1 felsefe ogreten gezginci felsefeciler ve gene Eski
Yunan’da Sokrat oncesi diistiniirler hep agnostik fikirler dne siirmiislerdir. Milet’te
yasama veda eden ve Sofist’lerin kurucularindan olan Protagores (M.O. 481 — M.O.
411) agnostik durusunu su sekilde ifade eder: “Tanri’lar iizerine bilgi edinemem, ne
var olduklart ne var olmadiklarini, ne de nasil ne bigimde olduklarini anlayabilirim.
Bilmeyi engelleyen ¢ok sey var. Gizlilik, bulaniklik, insan émriiniin kisaligi gibi... Her
seyin 6lgiisti insandir, var olanlarin varolusunun, var olmayanlarin var olmayisinin...
Her biri bana nasil goriiniiyorsa benim igin dyledir, sana nasil goriiniiyorsa senin igin

61  hohere Instanz.

62  Transzendez.

63 M.O.IIL yiizyilda yaziya aktarilmaya baslandigi tahmin edilen Rigveda, 1.028 ilahi
igerir ve Tanri’lara siikiir ve saygi i¢in yazilmig on kitaptan olusur.
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de oyle... Her i igin birbirine karsit iki s6z séylenebilir...”
Islam felsefesinde de agnostik akima rastlanmaktadir. Omer Hayyam’mn asagidaki
dortligii Agnostisizme giizel bir rnektir.

Varligin sirrt sanki senden, benden,

Bir diigiim ki ne sen ¢ozebilirsin, ne ben.
Bizimki perde ardinda dedikodu:

Bir indi mi perde, ne sen kalirsin, ne ben.

XVIII. ve XIX. yiizyillarda David Hume, Immanuel Kant ve Danimarka’l1 filozof
ve teolog Soren Kierkegaard (1813 — 1855), Tanri’nin varligini ispatlamaya ¢aligan
goriislere karst davranis sergilemisler, Tanri’nin var oldugunu ya da var olmadigini
gbstermenin miimkiin olmadigini savunmuslardir. ABD’li hatip, aktivist ve politik
lider Robert G. Ingersoll (1833 — 1899), konuyla ilgili yazilar1 nedeniyle “Great
Agnostic” olarak adlandirilmigtir.

Britanyali filozof Bertrand Russell (1872 — 1970), 1927°de kaleme aldig1 “Ben Neden
Hiristiyan Degilim” adli denemesi Agnostisizm felsefesinin bir klasigidir. Russell’in
daha sonraki bir caligmasi “Ben Bir Ateist veya Agnostik miyim” ismini tagir.
Russell’in tarif ettigi agnostik bakis agisina gore, Tanri’nin varligi ve diinya-Otesi
yasam hakkinda, mevcut dinlerin 6ne siirdiigii iddialarin giiniimiizde dogrulanmast
miimkiin degildir. Dolayisiyla herhangi bir dine mensup olmak anlamsiz goriilebilir.
Ote yandan Agnostisizm kendini, “Tanr1 kesinlikle yoktur” diyen Ateizmden de ayr1
tutar.

Ateist olarak bilinen Russell, kendisini felsefi agidan agnostik olarak tanimlar. Ciinkii,
der, her seye ragmen Tanr1’nin yoklugunu kanitlayacak bir delil mevcut degildir.
Agnostisizmin agnostik Ateizm, agnostik Teizm, apateizm (pragmatik Agnostisizm),
ignostisizm, kuvvetli Agnostisizm, zayif Agnostisizm gibi alt dallar1 vardir.

Zay1f Agnostisizme gore hi¢ kimsenin Tanr1 hakkinda bir bilgisi yoktur; ancak bu belki
bilinebilir. Gliglii Agnostisizme gore ise, Tanr1 hi¢bir sekilde bilinemez. Agnostisizm
genel olarak olaylara kuskucu yaklasir, kuskucu sorular sorar ve yanitlart kusku i¢inde
bulmaya galisir.

Apateizm veya Tanri-umursamazlik veya Pragmatik Ateizm.

Herhangi bir inanca karsi olan ilgisizlik olarak tanimlanmaktadir. Apateist,
Tanri(lar)in var olup olmadik(laryiyla ilgili bir yargiya katilip katilmamakla
ilgilenmemektedir. Apateizm, Tanri(lar)in varligina veya yokluguna yonelik belirli
bir tutumu tanimladigindan, hem Teizm kapsaminda hem de Ateizm kapsaminda
degerlendirilebilir.
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Gegmisten giiniimiize, pragmatik Ateizm kimi kisiler tarafinda bilingli cahillik veya
sorumsuzluk olarak degerlendirilip, apateist oldugunu beyan edenlerin “Tanri, etik
degerler, sosyal sorumluluklar yokmus gibi davrandiklari, gérevlerini géremezden
gelerek hedonizm’i benimsedikleri” iddia edilmistir. Fransiz filozof, Katolik Etienne
Borne (1907 — 1993)’a gore, “Pragmatik Ateizm, Tanri’nin varliginin reddi degil,
tiimilyle Tanr1’s1z yasamak™ demektir. XXI. ylizy1lda ABD’li aktivist gazeteci Jonathan
Rauch (1960 - ) “Apateizm, biiylik bir sivil ilerleme oldugu i¢in kutlanmalidir. Tanr1
adma sergilenen bircok vahsetin refere edildigi din hafife alinmis, sosyal giiclerin
en boliiciisii ve en acimasizi olarak varligini stirdiirmektedir. Bu nedenle apateizmin
tembellik oldugu dnyargisinda bulunulmamalidir. Tam aksine, dini zihniyeti disipline
etmeye ¢aligan kararli bir kiiltiirel cabanin iiriiniidiir ve genelde Spritiializm tutkusunda
uzmanlagma yoniindeki kararlt bir kisisel ¢abay1 da igermektedir. Bu bir sapkinlik
degil, bir kazanimdir.” demektedir.

Bir apateist, bu yondeki kararini asagida siralanmis perspektifierden biri veya birden
fazlas1 aracilif1 ile vermektedir:

a) Ahlak anlayiginin toplum i¢inde zaten var olmasi ve insanin toplum yasaminin bir
pargast olmasi igin, din baglantisinin olmadig1 gerekmedigi diisiincesi. Bir apateist,
dinsel inancin diinyadaki bir¢ok insan i¢in “konfor” sagladiginin farkinda olmakla
beraber, ahlak degerlerinin yeterliligi i¢in dine gerek duymaz ve onsuz yasayabilir. Bu
anlayis ahlaki apateizm olarak da bilinir..

b) Biitiin dinlerin ayn1 degerde oldugu goriisiine kayitsizlik / ilgisizlik adi verilir.
Ingilizcede bu sézciigiin bu baglamda kullaniminin popiilerlesmesi, Alman dilindeki
en 6nemli felsefi eser olarak kabul edilen Kant’in 1871 yilinda yaymlanan Saf Aklin
Elestirisi ¢aligmasi sonrasidir. Kant’a gore apateizm, herhangi bir felsefi pozisyonu
kabul etmenin mantiksizlifin1 savunan skeptisizm’in bir u¢ noktasidir. Katolik
kilisesine gore ise, bu tiir bir mutlak “indifferentisizm”, sonugta herhangi bir goriisii
kabullenme istegi ile nihayetlenecektir. Ulasilacak sonug, kisinin ahlaki durumu ile
iliskilendirilebilinir. ABD’li felsefeci, yazar, biligsel bilimci Daniel Dennett (1942 -
) yaygin inanglara bagli insanlarin ¢gogunun bu inan¢ uygulamalarina sadece sosyal
katilim gosterdigini ve felsefl agidan apateist olduklarini varsaymaktadir.

¢) Konuya bilimsel agidan bakan ve kosulsuz inanghilig1 elestiren bir argiiman, her
seye giicii yeten Tanri(lar)in, gergekten insanoglunun kendisine inanmasini istiyor
olsa idi, konuyu insanlarin yorumlamasma birakmayacagi isaretler gondererek
insanlik hakkindaki planini (veya planmin olmadigini) agiklayabilecegini one siirer.
Dolayisiyla Tanri(lar)in, insanoglunun kendisine inanip inanmamasinin umurunda
degil gibi gortindiigii icin, apateistler de iyi bir sebep bulmadiklari siirece, Tanri(lar)’a
inanip inanmamay1 umursamayacaklardir.
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XVIIIL. ylizyilda Fransiz filozof ve yazar Denis Diderot (1713 - 1784) ateist olarak
addedildiginde, Tanri’nin var veya yok olmasinin umurunda olmadigini soyler.
Voltaire’ye cevap olarak “Baldiran otunu maydanoz ile karistirmamak énemlidir, bir
Tanr1’ya inanmak veya inanmamak hi¢ de 6nemli degil” seklinde yazmistir. Jonathan
Rauch ise, apateizmi “kisinin kendi inanglarini ¢ok 6nemsememesi, bagkalarininkini
ise hi¢ dnemsememesi” olarak tanimlamistir.

Agnostisizm ile Teizm.

Agnostisizm, Teizmi tesvik eden bir anlayis olmamasinin yani sira Teizme kapi
aralayan bir yapidadir. Clinkii Tanri’nin varligini kesinlestiremeden de bir Tanri’ya
inanilabilecegini sdylemektedir (epistemolojik mantik agisindan muhtemelen var
oldugunu kabul etmektedir). Uygulamada agnostikler Tanri’nin varligina elestirel
sekilde yaklagmaktadirlar. Teizmdeki (Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) Tanri’nin
varliginin ispati, vahiy bilgisi ve dinlerde nakledilen mucizeler ile Yiiksek Varliklarin
var olmalarin1 kanitlayan diger argimanlar, agnostiklerin “bilimsel denetimleri”ne
takilmaktadir. Ciiriitilemeyecek bir Tanri teorisi, agnostikler agisindan iginde
yanlislanabilir argiimanlar bulunmamasi nedeniyle bilimsel degildir. Bu tipik olarak
bir Russell’in Caydanhgi 6rnegidir.

Russell’in Caydanhgy, diger bir adiyla Goksel Caydanlik, Russell tarafindan dinlerin
yanliglanamaz savlarinin yanliglanmasi gorevinin kuskuculara diistiigii goriistini
cliritmek amaciyla ileri siiriilen bir benzesimdir. Illustrated dergisinin 1952°de
icerigine kattig1 (ama hi¢ yayimlamadigr) “Bir Tanr1 var m1?” isimli makalesinde,
Russell agagidakileri sdyler: “Eger ben Diinya ve Mars arasinda eliptik bir yoriingede
Giines'in etrafinda donen porselen bir ¢aydanlik oldugunu one stirseydim ve bu
caydanligin en giiclii teleskoplarimizia bile tespit edilemeyecek kadar kiigiik oldugunu
ekleyecek kadar da dikkatli olsaydim, kimse bu goriisiimiin tersini kanitlayamazdi.
Ama devam edip de bu savimin yanlislanamaz nitelikte olusundan dolayt insan aklinin
ondan kusku duymasinin kabul edilemez bir kiistahlik olacagini séyleseydim, herkes
hakli olarak sagmaladigimi diisiiniirdii. Ancak, eger béyle bir ¢aydanligin varligi eski
kitaplarca onaylansayd, her pazar giinii kilisede kutsal ger¢eklik olarak ogretilseydi ve
okullarda ¢cocuklarin beynine kazinsaydi, onun varligindan kusku duymak bir gariplik
belirtisi olarak goriiliir ve o kuskuyu duyan kisi, yakincagda bir ruh doktoruyla,
daha énceki ¢aglardaysa bir Engizisyon yargiciyla goriistiiriiliirdii.” Daha sonralart
Dawkins Bir Seytanin Papazi isimli kitabinda “caydanlik” fikrini daha ileriye gotiiriir:
“Organize dinlerin, agik diismanligumizi hak etmesinin nedeni sudur ki, Russell’in
caydanligina olan bir inancin aksine, din giicliidiiv;, etkilidir, vergiden muaftir ve
kendini korumaktan aciz kiiciik ¢ocuklara sistematik bicimde asilanwr. Cocuklar
gelisim yillarimi ¢aydanliklar hakkinda manyakga kitaplar ezberleyerek harcamaya
zorlanmazlar. Devletin okullari, ana-babalart yanls bicimdeki ¢aydanliklara
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inanmayt tercih eden ¢ocuklart okul sisteminin disinda tutmaz. Caydanliga inananlar,
caydanliga inanmayanlari ya da ¢aydanlik kdfirlerini veya ¢aydanlik sapkinlarini
hatta ¢aydanhigi inkar edenleri 6liimiine taslamaz. Anneler ¢ocuklarini, bir degil de
ii¢ ¢aydanliga inanan ¢aydanhk-gavuru eslerle evlenmemeleri i¢in uyarmaz. Once
stitii koyanlar, énce ¢ayt koyanlarin dizlerini par¢alamaz.

Agnostisizm ile Ateizm.

Bazen Agnostisizm hatali olarak Ateizm ile eslestirilmektedir. Burada iki temelden
farkli teori s6z konusudur. Agnostisizmde Tanri’nin varligi konusunda belirli sorular
prensip olarak formiile edilemezler. Ateizmde ise, Tanri’nin var olmadig1 kanaati
hakimdir. Bu nedenle Agnostisizm felsefl bir temel bakis agis1 iken, Ateizm Teizmin
z1dd1 olan bir gorisii dile getirir.

Huxley agnostik kavramint hem geleneksel Yahudi — Hiristiyan Tanri’ciligini, hem
de tanritanimazlik 6gretisini reddederek Tanri’nin varli§1 sorunsalint ortada birakan
diistintirler i¢in kullanmistir. Terim daha sonraki donemlerde genelleserek, tiim
bilinmezci dgretileri kapsayacak sekilde kullanilmaya baslanmistir. Agnostisizmin,
tarihsel olarak bilimin denetiminde yoksun insan diigiincesinin diistigii biiytik
yanilgilara bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Agnostisizmin elestirisi.

Teist goriis acis1 uyarinca, tabii teoloji Agnostisizme temel bir elestiri getirmektedir:
Teizme gore, ilahl agiklamalara bagvurmadan Tanri’nin varligi insan akli ile
ispatlanamaz.

Bilgi felsefesi, metafizik, siyaset ve ruhun 6lmezligi konularindaki yazilari ile skolastik
felsefeye onemli katkilar yapan Aquinas’li Thomas, Summa Contra Gentiles isimli
eserinin 1. Cildinin 12. Bolimiinde Agnostisizm (bu kelimeyi zikretmeden) konusuna
egilir. Thomas’in goriisiine gore, Tanri’nin ne oldugu ispat edilemez, ancak Tanri’nin
varligi agik ve nettir. Bu goriis, daha sonralar1 Kant gibi birgok filozof tarafindan,
Tanri’nin varliginin ne dogrulanabilir ne de yanlislanabilir oldugu i¢in, reddedilmistir.

Papa XVI. Benedictus olarak bilinen Joseph Ratzinger i¢in Agnostisizm sadece
teorik diizeyde bir kavram olup, pratik anlami bulunmayan bir segenek olup, bir
sabun kopiigii insanin elinden kayip gitmektedir. Tanri’nin varligi hakkindaki soruya
kars1 insan ¢ekimser kalamaz, evet ya da hayir demelidir. Bu cevabinin sonuglarina,
yasaminin en kiigiik detaylarinda bile katlanmak zorundadir.

Ateistler de Agnostisizmi siddetle elestirirler. Dawkins Tanr: Yanilgis: isimli
kitabinda, birgok bilimsel soruda elbette ki makul dl¢lide Agnostisizmin bulunmast
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gerektigini kabul eder. Ancak Tanri’nin varlig1 sorunsalinda, var olmasinin veya var
olmamasinin esit olasilikli se¢enekler olmadigini sdyler. Kendisinin de gergekte® bir
ateist oldugunu belirtir. Tanr1’nin var olmasinin ihtimal dis1 gériindiigiint, bu nedenle
yasamini, Tanr1’nin var olmadigi varsayimi altinda siirdiirdiigiinii vurgular.

6. Materyalizm veya Ozdekgilik veya Maddecilik.

Materyalizm epistemolojik® ve ontolojik® bir durus olup, her seyin maddeden,
maddenin kurallarina uygun sekilde olustugunu; biling de dahil olmak {izere biitiin
goriingiilerin®” maddi etkilesimler sonucu olustugunu one siiren, a priori®® olan higbir
metafiziksel kavram kabul etmeyen felsefi kuramdir. Diger bir deyisle madde, var
olan tek tozdir®. Maddecilik, “fiziksel maddenin tek veya esas gerceklik oldugu”
yoniindeki kuramdir. Materyalizm’de, diislince, duygu ve bilincin maddesel kdkenlere
dayandigina inamlir. insanlarin da i¢inde bulundugu evreni ve olagelen tiim siireclerin
Tanri’dan bagimsiz olageldigi yoniinde aciklamalarda bulunur. Cagdas felsefede
fizikalizm™, ¢ogu zaman materyalizmin yerine kullanilmaktadir.

Maddeci kuram monist varlikbilim sinifina ait olmasi nedeniyle, diializm™ veya
pliiralizm’den ayrilir.

Felsefe okullari, genel olarak, birbirine taban tabana zit iki ana kategoriye ayrilirlar:
Idealizm ve maddecilik. Bu iki temel okulun temel 6nermeleri gercegin dogasi
hakkinda olup, “Gergeklik neyden meydana geldi ve asli nedir?”” sorusunu agiklamak
iddiasindadirlar. Idealistler i¢in ruh veya biling, akil esas iken; maddeciler icin madde
asil olup, ruh ya da biling, bu asil olanin sonucu olarak dogan ve ikincil olandir.

64  de facto.

65  epistemolojik: bilginin dogasi, kaynag1 ve kapsamu ile ilgilenen felsefe kolu.

66  ontolojik: temel sorunu varlik ya da varolus ile ilgili felsefe kolu.

67  goriingii: gbzlenebilen, duyularla algilanabilen her sey, her olgu, her olay. (esanlamlist
fenomen).

68  apriori: dnsel, bilim ve felsefe dilinde 6n-kabul anlamina gelir.

69  toz: degigsmez gerceklik, Substanz.

70  fizikalizm: Physikalismus, pyhsicalism.

71  dializm: Tirkceye ikicilik olarak da ¢evrilen ve “iki” anlamindaki Latince “duo” soz-
cligiinden tiiretilmis olan diializm, birbirine indirgemeyen iki farkl t6ziin oldugunu sa-
vunan felsefi bir yaklagimdir. Bu yo6niiyle tiim varliklarmn tekbir tozden kaynaklandigini
ileri siiren tekeilik ve ikiden fazla sayida t6z oldugu iddiasindaki ¢cokguluk yaklagimla-
rindan ayrilir. Diialist 6gretilerin tiimiinde (genelde birbirine zit) iki temel madde yer alir
ki, bu iki temel madde &zellikle zit giicler ya da varliklar olabilir.

Genel anlamda disi-erkek, iyi-kotii ya da aydinlik-karanlik olan bu ¢iftler, Cin diigiincesinde
Yin-Yang, Hint diisiincesinde Tamus-Satva, Zerdistilik inancinda Ahura mazda-Angra mainyu
olarak tasavvur edilir. Din biliminde diializm, tiim varolusu yaratan-yaratilanlar, 6teki diinya-
diinya, ruh-maddegibi zitliklarla agiklayan bir perspektif olarak anlasilabilir.
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Maddeciler, varolusuninsanbilincigibimaddiolmayankavramlarlatemellendirilmesine
kars1 c¢ikarlar. Maddecilere gore, dis diinyanin gercekligi sorgulanamayacagi gibi,
insa da bu maddi diinyaya baghdir. Ornegin, antik maddeciler, insan ruhunun beden-
dis1 ve oliimstiz bir varlik gibi diistiniilmesini kabul etmezler. Maddecilik, insan1 dis
diinyanin bir pargasi olarak gérmesi ve insan bilincinin doga lizerindeki egemenligini
kabul etmemesi yoniiyle, determinizm diislincesine paralellik gosterir.

Maddeciligin Tarihsel gelisimi.

Varoluggu akimin teorisyenlerinden Alman filozof ve psikiyatrist Karl Jaspers (1883
—1969)’in aksiyal ¢ag olarak adlandirdigt M.O. VIII — M.O. I1. Yiizyilda maddecilik
birbirinden habersiz bir sekilde Avrasya’nin farkli bolgelerinde gelisir. Antik Hint
felsefesinde maddecilik antik donem filozofu Ajita Kesakambali (M.O. VL. yiizy1l),
Payasi, Kanada’nin ¢alismalari ile ve Carvaka’nin felsefe okulunun 6nermeleri ile
M.O. V1. yiizyilda gelismeye baslar. Antik Cin’de Xun Zi (M.O. 312 — M.O. 230)
gercekeilik ve maddecilik tizerine kurulu Konfiigyiis’cii bir 6greti gelistirir.

Bu dénemde Antik Yunan’da Anaksagoras (M.O. 500 — M.O. 428), Epikiiros (M.O.
341 — M.O. 270) ve Demokritos (M.O. 460 — M.O. 370) gibi filozoflar maddeciligin
temellerini atarlar. Lukretios ’un Latince siiri De Rerum Natura, Demokritos ve
Epikiiros’un mekanik felsefelerini anlatir. Bu goriise gére var olan her sey madde
ve higliktir ve biitiin varliklar atom adi verilen kii¢iik parcaciklarin hareketleri ve
birlesmeleri sonucunda olusur.

Hint maddeci Jayaraashi Bhatta (M.S. VL. yiizy1l) Biitiin Ilkelerin Devrilmesi isimli
calismasinda Nyaya Sutra epsitemolojisini ¢iiriitiir. Maddeci Carvaka felsefesi M.S.
1400’lerde yok olmaya baslar. Arap diisiiniir ibn-i Tufeyl (1106 — 1186) felsefi
romanini Hayy Bin Yakzan (diger adi ile Esrarii’l-Hikmeti’I-Mesrikiye) maddeci
diisiince tizerine kaleme almigtir.

XVILI. yiizyilda, aydinlanma ¢aginda, Fransiz diisiiniir, matematik¢i Pierre Gassendi
(1592 — 1655), doga bilimlerini diialist bir temele oturtmaya calisan René Descardes’e
karg1 maddeci gelenegi temsil etmistir. Onu maddeci ateist Fransiz rahip ve filozof
Jean Meslier (1664 — 1729), Fransiz hekim filozof Julien Offroy de La Mettri (1709
— 1751), Alman kdkenli Fransiz filozof ve yazar Paul-Henry Thiry Baron d’Holbach
(1723 — 1789), Denis Diderot, Alman filozof ve ahlak¢r Ludwig Andreas Feuerbach
(1804 — 1872) ve Ingiltere’de John Stewart izlemislerdir.

Schopenheuer’e gére maddecilik yanlistir, ¢linkii bilen ozneyi, ancak bu oznenin
bilmesinden yola ¢ikarak var olan ve bu bilmeye gore var olan seyle agiklamalidir.

Maddecilik, dolayimsiz olant dolayimli olan yani daha fazla bilineni daha az bilinenle
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agiklamaya ¢alismaktadw. Bu nedenle Schopenhauer, maddecilikten “kendini hesaba
katmayan felsefe” olarak bahseder. Schopenhauer’e gore zihin ve madde, (diger
bir deyisle 6zne ve nesne) karsilikli olarak birbirine baglhidir. Ozne ve nesne farkli
yanlardan goriinen aymi seydir. Ele alinan ve elde edilen diinya, “diislince ve yer
kaplamaya” ya da“zihin ve maddeye” boliinemez.

Materyalizmin elestirisi:
Materyalizm her donemde elestirilmistir. Materyalizmin farkli akimlariin
tartisilmasinin yani sira, an tartigma Materyalizm ile idealizm arasinda gegmektedir.

Idealizmin materyalizme getirdigi temel elestirilerden birisi; insanin 6zgiiven
gibi, mental yeteneklerinin tiimiiyle sadece materiyalist diisiince ile agiklanamaz
olmasidir. Bunun yani sira idealizme materyalizmin getirdigi en 6nemli elestiri,
zihinsel algilanabilir ve go6zlemlenen evrenin mental olaylara olan bagliligimni
aciklayamamasidir.

Teizm, Panteizm, Deizm, Agnostisizm ve Materyalizm hakkindaki temel kavramlari bu
sekilde irdeleyip, tarihsel gelisimlerine kisaca goz attiktan sonra, simdi Masonluktaki
Tanr1 ve Din anlayisinin evrimini ele alabiliriz.

7. Masonlukta Tanr1 ve Din Anlayisinin Evrimi.

Anderson Anayasasindan dnce, bazi metinler hazirlanmis ve bu metinler Mason’larin
bilgisine sunulmustur. Anderson Anayasasindan once Eski York Locasi tarafindan
yayimlanan Eski Ahid’in 1. maddesinde su ifadeye yer verilmekte idi: ... Sizleri
Tanri’ya, Kutsal Kilisesine tapinmaya, degersiz insanlarin séziine kulak verip
diigtincelerinizde sapkinliga, ayriliga ve hataya kapilmamaya davet etmek
zorundayim...”

1722 yilinda Londra’da J. Roberts Yayinevi “The Old Constitutions Belonging to
the Ancient and Honourable Society of Free and Accepted Masons” isimli bir eser”
yaymlar. Bu kitapta, o giine kadar elde edilebilen tiim masonik belgeler bir araya
getirilerek basilmistir. Masonik Tarih {izerine arastirma yapanlar, Anderson’un
Anayasay1 hazirlarken, bu belgelerden yararlandigini ve Anayasada Tanr1 kavramini
renksiz ve pasif bir bigime donistiirdiiglinii 6ne siirerler. Roberts Yayinevinin
kitabindaki metinlerde “Tanri’’ya ve O’nun kutsal kilisesine saygi duyacaksin”,
“you shall truly honour God and his holy Church” seklinde tam bir teist Tanri
anlayig varken, Anderson™ bu anlayisi Anayasanin 1723 tarihli ilk versiyonunda

72 http:/freemasonry.bcy.ca/history/old charges/roberts_constitutions.html

73 James Anderson Londra’daki iskog Presbiteryen Kilisesinin(Presbiteryenlik: Piskopos-
lugu reddeden Ihtiyar Meclisince yonetilen Kalvinist sistem. Protestanlarn bulundugu
Reforme Kilise mensuplarina bu ad verilir. Mensuplart Presbiteryanizmin havariler ta-
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rafindan vaaz edilmis bir sistem olduguna inanirlar. Modern Presbiteryen Kilisesi, re-
formdan etkilenmis ve dini muhtariyet kazanmistir. Bu akim, Isvicreli U. Zwingli ta-
rafindan baslatilmig, Fransiz J. Kalvin tarafindan gelistirilmistir. 1572 yilinda Kralige
Elizabeth déneminde Ingiltere’ye de ulasmistir.) vaizlerinden olup, 1680’lerde Kuzeydo-
gu Iskogya’da bulunan bir liman kenti olan Aberdeen’de dogmustur. Londra’ya gogtiigii
tarih net olarak belli degildir. 1712 ve 1715 yillarinda vaaz verecegi tarihler ve bolgeler
gazetelerde yayinlanmigtir. Muhtemelen Londra’ya gég etmeden dnce iskogya’da tekris
olmustur. 1717 yilinda Biiyiik Locanin kurulusunda ismine rastlanmamaktadir. 1723 ve
1725°de Westminster’deki Horne Tavern Muhterem Locasinin ve 1725 yilinda Lodge at
Salomon's Temple, Hemmings Row Muhterem Locasinin listelerinde ismine rastlanmak-
tadir. Anayasanin ikinci baskisinda, Montagu Kont’unun, Biiyiik Loca toplantisinda Ana-
yasadaki eski “gotik” anlayisa kars1 olan memnuniyetsizligini belirttigini ve toplantiya
katilmig bulunan James Anderson M. A. (Magister Artium) Kardes e anayasay1 iizerinde
caligmak iizere emanet ettigi belirtilmektedir. Anderson’un ¢alismalarinda oldukea ace-
leci davrandigi ve ayni yilin 27 Araliginda, 14 uzman Kardes den olusan bir komisyona
hazirladig1 taslag: sundugunu biliyoruz. 17 Ocak 1723’de Wharton Diikiiniin Biiyiik Us-
tatlik otoritesi altinda Anayasa son halini alarak Biiyiik Loca tarafindan onaylanmuistr.

28 Subat 1723 tarihli Ingiliz Mason Magazini Postboy’da, bu metin “yeni bir yaym ola-
rak” ilan edilerek serbest satisa sunulur. 1735 yilinda Biiyiik Loca, Anderson’un bulun-
dugu bir toplantida, kendisinden Anayasanin ikinci baskisini yayinlanmasi istenir. 25
Ocak 1738’de, kapsamia onceki Biiyiik Ustatlar1 da almmis bulundugu Anayasanin
revize edilmis hali sunulur. Biiyiik Loca bu revize metni de onaylar. Bu gelismelerin
disinda Anderson’un kayit altina alinmis masonik etkinlikleri yok denecek kadar azdir.
Anayasanin ilk halinin ardindan ortaya ¢ikan polemikler nedeniyle, Loca ziyaretlerine de
muhtemelen ara vermis ve 1735 yilinda masonik camiada izine tekrar rastlanir.

Cevresi ile olan iligkileri son derece miitevazi olup, 1720 yilinda biitiin varliklarini
kaybettigi i¢in “Borglular Kulesi”ne mahkiim edilmis ve kendisini bu durumdan, iddia
edildigine gore, fidye bedelini 6deyerek Mason Kardesler kurtarmiglardir. Londra’da
popiiler bir kisi olarak tanimnir. Herhangi bir dinf statiisii olmamasina ragmen “Piskopos”
Anderson olarak anilmaktadir. Genel olarak muhalif kanatta olmasma ragmen,
resmi makamlarla iliskileri iyi olup, Kralice Karoline tarafindan liituf hediyesi ile
onurlandirilmistir. Cenaze Toreni {izerine “Daily Post”da 2 Haziran 1739’da su yazi
cikmustir: “Diin aksam, Bunhill Fields de bir muhalif din adami olan Dr. Anderson 'un
cenazesi defnedilmistir. Cenaze bes muhalif din gérevlisi ile Muhterem Desaguliers tara-
findan tasinmistir. Onlarin arkasinda bir diizine kadar Mason mezara kadar gitmiglerdir.
Dr. Earl, miiteveffanin ismini bir kez bile anmadan, yasamin belirsizligi hakkinda bir
konugma yapmus, ardindan Mason Kardesler matem durusuna gegerek kollarini kaldir-
mugslar, biiyiik bir i¢ ¢ekisle vefat edenin onuruna ii¢ defa deri onliiklerine vurmuglardr.”

Anderson, Mason’luga “eski Eski Yiikiimliiliklerin” temelini hediye etmistir. Bu ¢a-
lismasinda eski drneklerden ve 6zellikle isko¢ modelinden yararlanmistir. Anayasasi-
nin 6nso6zi, pek deger tasimayan iiziicii bir tarihin boliik porgiik parcalarindan olusur.
Bahsettigi, kendi donemindeki Biiyiik Loca’da gelisen olaylar, son derecede giivenil-
mezdir. Tarihgiler agisindan Anderson Masonlukta bir 6nem tasimamasina karsin ismi,
“Eski Miikellefiyetler”e temel teskil eden Anayasa nedeniyle 6liimsiizlestirilmistir.
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kokiinden degistirmistir. Ayrica, Roberts Yayimevince basilan belgelerde acikga
kraldan soz edilirken, bu anlayis Anderson Anayasasinda “devlet biiyiikleri” sekline
doniistiiriilmiistir. Bu nedenle, ilk Anderson Anayasasindaki anlayisin Deizm’in
¢ocugu olmasa bile, Deizmden dogan bir tolerans diislincesinin mirasg¢isi oldugu
inanc1 hakimdir.

Diger bir deyisgle, 1723 yilinda hazirlanan Anderson Anayasasinda, Masonluk,
Hiristiyanlik tekelinden ¢ikartilmistir. Anderson Anayasasinin Eski Yiikiimliiliikler
adli 2. Boliimiintin birinci maddesi Tanr1 ve din anlayigi hakkinda olup, konuyu

113

diizenlemektedir: “... Mason, haiz oldugu imtiyaz sebebiyle ahlak kanununa itaat
etmek zorundadir. Eger Sanat 't iyi anlyorsa, hi¢bir zaman ne ahmak bir Ateist, ne de
dinsiz bir sefih olacaktir. Eski ¢caglarda Mason lar bulunduklart memleketin ve milletin
nezdinde hangi din gegerli ise, o dinden sorumlu tutulurlardi. Simdi herkes kisisel
kanaatinde serbest birakilarak insanlari birbirlerinden ayirt edebilecek inancglari
ve unvanlari ne olursa olsun herkesin ittifakla anlastiklar: dine baglanmalar: uygun
goriilmiistiir. Bu sayede Masonluk ebediyen birbirlerinden uzak kalmalari mukadder
olanlar arasinda bir birlik merkezi ve insanlar arasinda hakiki dostlugun kurulmasina

imkdn veren bir vasita olmaktadr...”™

Gergekten, i¢inde peygamberlerin, mukaddes kitaplarin ve kilisenin olmadig: tek bir
Tanrt fikri, tipik bir Deizm anlayisidir. Bu anlayis, o donemde Mason’lar arasinda
bliylik tartigmalara neden olmustur. Bazilari Deizmi benimserken, bazilar1 da
Masonlugun Hiristiyani yoniinden vazgegememislerdir. Bunun iizerine, 1723 tarihli
Anderson Anayasasinin Din ve Tanr1 boliimii, 1738 yilinda yeniden yazilmistir:

“Mason, taahhiidii dolayisiyla ahlak kanununa itaat etmekle miikelleftir. Hakiki bir
Noasit gibi Sanat’1 iyi anlyorsa, hi¢bir zaman ne ahmak bir Ateist, ne de dinsiz bir
sefih olacak, ne de vicdanina karst hareket edecektir”™

74 Bu metnin Ingilizce orijinali s6yledir: “A Mason is oblig’d, by his Tenure to obey the
moral Law; and if he rightly understands the Art, he will never be a stupid Atheist, nor an
irreligious Libertine. But though in ancient Times Masons were charg’d in every Country
to be of the Religion of that Country or Nation, whatever it was, yet ‘tis now througt more
expedient only to oblige them to that Religion in which all Men agres, leaving their par-
ticular Opinions to themselves; that is, to be good Man and true, or Men of Honour and
Honesty, by whatever Denominations or Persuasions they may be distinguish’d, whereby
Masonry becomes the Center of Union, and the Means of conciliating true Friendship
among Persons, that must have remain’d at a perpetual Distance.”

75  Bu metnin Ingilizce orijinali sdyledir: “A Mason is obliged by his Tenure, to observe
the Moral Law, as a true Noachida; and if he rightly understands the Craft, he will never
be a Stupid Atheist nor an irreligious Libertine, nor act against Conscience. In antient
Times the Christian Masons were charged to comply with the Christian Usages of each
Country where they travell’d or work’d: But Masonry being found in all Nations, even of
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Sozlik anlami olarak Noagit “Nuh’un buyruklarina uyan kisi” ya da “Nuh’un
izinden yiiriiyen kisi” demektir. Nuh, tarihte teolojinin ilk ve 6zgiin kurucusu olarak
benimsenmis olup, Noasit olarak anilan inanglilarca benimsenen yedi buyrugu vardir:

1. Tim putlar1 reddedeceksin.

2. Tek “Gergek Tanri”ya inanacaksin.

3. Cinayet islemeyeceksin.

4. Yakin akrabalarinla cinsel iliskide bulunmayacaksin.
5. Calmayacaksin.

6. Adil olacaksin.

7.

Icinde kan olan et yemeyeceksin.

Anderson Anayasasina 1738 yilindaki degisiklikle yapilan diger bir ekleme ise, 6zne
olarak “bir Mason” yerine “iyi ve Hiristiyan bir Mason” teriminin kullanilmasidir.
Boylelikle, Masonlukta belirgin bir dinsel nitelik belirlenmis olmaktadir. Bu metni, en
tyimser bir goriisle, Masonlugun kapilarini semavi dinlere inananlar disinda kalanlara
kapatmasi bigiminde anlamak yanlis olmayacaktir.

Anderson, Mason’lugakars1 yapilan saldirilari bastirmak tizere 1733 yilinda yayinladig:
bir kitapgikta da Masonlugun anayasasinin birinci ylikiimliiliigiintin sonuna ekledigi
“tlim insanlarin izerinde uyustuklar1 bir din” deyisinin, Hiristiyanliktan baska bir sey
olmadigint savunmustur.

Anayasanin 1723 tarihli metni, Masonlugu Hiristiyan gelenegi penceresinden
goren salt operatif nitelikli Masonlarca hi¢ begenilmezken, birinci ylikiimliiliikte
yer alan oldukc¢a genis dinsel tolerans ilkesini heniiz i¢ine sindiremeyen Spekiilatif
Masonlarca da pek benimsenmemistir. Benzer bir etki 1738 yilinda, Masonlukta tam
bir inang 6zgiirliigiini ve genis bir dinsel toleransi savunanlar iizerine olmustur. 1738
diizenlemesi, Masonlugun agik ve belirli bir dinsel niteliginin de olmas1 gerektigini
savunanlarim yiireklerini, hi¢ olmazsa biraz, serinletmistir.”

Masonik cat1 altinda Tanr’nin kavranmasindaki goriis ayrilig1 ¢oziilemeyince, ingiliz
Masonlar ikiye boliiniirler. 1751 yilinda bes loca, ilk kurulan Biiyiik Locay1 Yeniler
(Modern) olarak niteleyerek, ismi Antiens olarak belirlenen, yeni bir Biyiik Loca

divers Religions, they are now only charged to adhere to that Religion in which all Man
agree (leaving each Brother to his particular Opinions) that is, to be Good Man and True,
Men of Honour and Honesty, by whatever Names, Religions or Persuasions they may be
distinguish’d. For they all agree in the 3 great articles of Noah, enough to preserve the
Cement of the Logde. Thus Masonry is the Center of their Union and the happy Means
of conciliating Persons that otherwise must have remain’d at a perpetual Distance.”

76  https://masonlar.org/masonlar_forum/index.php?topic=7780.0.
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kurarlar. Geleneklerine bagli kalmay1 yegleyen ve daha sonra kurulmus bu “Eski”ler
1764 yilinda oldukca Hiristiyani bir metin olan Ahiman Rezon adi1 verilen Anayasalarini
kaleme alirlar”. Eskiler, Masonlugun gergek adetlerini siirdiirme iddiasinda iken,
“Modern”ler adin1 verdikleri digerlerini gelencksel Masonluktan sapmis olarak
degerlendirmislerdir. 62 yil siiren bu ayrilik siirecinin sonunda, 1813 yilinda, York
ve Ingiltere Biiyiik Localar1 birleserek Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasini olustururlar.
1815 yilinda, Anderson Anayasasi’nin Din ve Tanri’ya iliskin boliimi yeni bastan
kaleme alinarak diizenlenir: ““... Mason herkesten daha iyi olarak bilmelidir ki, Tanri
insanlarin gordiigii gibi gormez. Ciinkii insan dis goriiniisii gortir. Ama Tanri kalplere
niifuz eder. Bunun igindir ki, Mason vicdanimin sesinin aksine hareket etmemekle
yiikiimliidiir... Ana sart ki; Evrenin Ulu Mimarina inansin ve ahlakin mukaddes
gorevierini yerine getirsin. Mason’lar her inangtaki erdemli insanlara kardeslik
sevgisi ile baglanmirlar...” Anayasanin bu sekilde kaleme alinmis sekli giinlimiizde de
gecerlidir.”®

Goriildiigi gibi, 1723 yilindaki liberal Din ve Tanri anlayisi, 1815 yilinda terk
edilmistir. 1815 yili metnindeki Din anlayisinin, kutsal kitaplarda belirtilen inzal
edilmis (indirilmig) dinler oldugu hususunda masonik camiada bir goriis birligi
olusmustur ve bu goriise katilmayanlar ya da karsi ¢ikanlar, masonik diizen disinda
birakilmislardir. Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasinin Uruguay Biiyiik Locasina yazdig
bir mektupta soyle denilmektedir: “... Gercek Masonluk, Tanri'nin varligina inanci
koruyup yaymaktir... Aramiza kabul edilenin iizerine el basilarak tarikata baglhlik
andi icebilecegi ...”

1815 senesinden sonra, giiniimiize kadar Anderson Anayasasinin Din ve Tanri’ya
iliskin metninde bir degisiklige gidilmemistir. Giiniimiizde, Gelencksel Masonlugun

77  Ahiman Rezon, koyu Hiristiyan anlayisini benimsemis bir metin olup, kilise 6nde gelenlerine
itaat ve bu kisiler tarafindan toplanan kutsal yazilara inang gibi kosullar icermektedir.
Giiniimiizde ABD’deki baz1 Biiylik Loca’larin Anayasalari Ahiman Rezon temellidir.

78  Bu metnin Ingilizce orijinali sdyledir: “A mason is obliged by his tenure, to obey the
moral law; and if he rightly understand the art he will never be a stupid atheist nor
an irreligious libertine. He, of all man, should best understand that God seeth not as
man seeth; for man looketh at the ourward appearence, but God looked to the heart. A
mason is, therefore, particularly bound never to act against the distates of his conscience.
Let a man’s religion or mode of worship be what it may, he is not excluded from the
order, provided he believe in the glorious architect of heaven and earth, and practise the
sacred duties of morality. Masons unite with the virtuous of every persuasion in the firm
and pleasing bond of fraternal love, they are taught to view the errors of mankind with
compassion, and to strive, by the purity of their own conduct, to demonstrate the superior
excellence of the faith they may profess. Thus masonry is the centre of union between
good men and true, and the happy means of conciliating friendship amongst those who
must otherwise have remained at a perpetual distance.”
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ilkeleri, herhangi bir iist otoriteye bagimli olmayan Biiyiikk Localarin yaymladiklari
beyannamelerde kendi anlayiglari agisindan ortaya konulmaktadir. S6z konusu bu
Biiyiik Loca beyannameleri, Anderson Anayasasina atifla kaleme alindiklari i¢in
Anayasanin resmi yorumu olma 6zelligini de tasimaktadirlar. Bu nedenle Anderson
Anayasast artik evrensel bir masonik hukuk metni olmak yerine, her bir iilkede
ayr1 ayri gecerli olan masonik hukuk metinlerine baz teskil eden bir temel kaynak
haline doniismiistiir. Boylece farkl kiiltiir ve anlayislari kucaklayan akilci bir denge
olusarak, anayasa metni iizerindeki sonu gelmez tartismalar ortadan kaldirilarak metne
degismez bir yap1 kazandirmasinin yani sira, bu degismez metinin farkl kiiltiirlerde
yeni yorumlarla zenginlestirilerek Masonlugun dogmalasmasi 6nlenmistir.

Fransa Biiyiik Dogusu”, diger bir deyisle Fransa Biiyiik Locasi, 1787 yilinda Tanri’ya
inan¢ kosulunun vicdan 6zgiirligii ile celistigini 6ne stirerek, Evrenin Ulu Mimar1
kavramini ritiiellerden cikartma karar1 alir. Bunun iizerine Ingiltere Birlesik Biiyiik
Loca bu karar1 kabul edilemez olarak degerlendirerek, Fransiz Biiyiik Dogusu ile
iligkileri keser. Geleneksel Masonluk anlayisini benimseyen diger Biiyiik Localar da
Ingiltere Birlesin Biiyiik Locasinmn bu goriisiine katilarak Fransiz Biiyiik Dogu’su ile
iligkileri keserler. Bunun ardindan Fransa’da geleneksel ilkeleri benimseyen yeni bir
Biiyiik Loca kurulur.

Bu gelismelerin 6nemli bir sonucu olarak, Masonlugun ‘“geleneksel ilkelerin
yorumlanmas1” anlayist yayginlasarak, Masonlugun var oldugu iilkelerde geleneksel
ilkelere uyan ve uymayan seklinde iki farkli olusum gelismeye baslar. Bu ayirima
gore, “muntazam Masonluk™ anlayis1 meydana gelir.

Fransa Biiyiikk Dogusu’nun Evrenin Ulu Mimar1 kavramim ritiiel ve tiiziiklerden
cikartma kararindan 50 sene kadar sonra, 4 Eyliil 1929 tarihinde ingiltere Birlesik
Biiyiik Locas1, Masonlugun temel ilkelerini kapsayan “Biiyiik Localar1 Tanimak i¢in
Temel ilkeler” isimli sekiz maddelik bir beyanname yaymlamistir. Bu beyannamenin
2., 3. ve 6. maddeleri su sekildedir:

2. Evrenin Ulu Mimarina ve onun vahyedilmis iradesine inancin {iyeligin kabulii igin
temel nitelik olmasi.

3. Tekris edilenlerin, yeminlerini a¢ik olan Kutsal Kanunun Kitabi’nin {izerine
etmeleri ve bdylece vicdanlarini yukaridan gelen vahiyle bagladiklarini gostermeleri.
6. Hiir Masonlugun ii¢ biyiikk nurunun (Kutsal Kitaplar, Gonye ve Pergel) Biiyiik
Loca ya da ona bagl Localarm ¢alismalar esnasinda acik bulundurmalari. Ug biiyiik

nurun basinda Kutsal Kitaplar gelir.

1929 beyannamesi vahiy kavramina kuvvetle vurgu yaparak teist Tanrt anlayigini
one ¢ikartmaktadir. Dolayisiyla Kutsal Kitaplarin 6nemi belirginlestirilerek Masonun
semavi bir dine mensup olmas1 istenmektedir.

79  Grand Orient de France.
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Ingiltere Birlesik Biiyiikk Locasinin 1929 Beyannamesinde tanimlanan inang
kosullarinin Masonlugun evrenselligini ve diinyaya yayilmasini engeller nitelikte
olmasinin yan sira, inisiyasyon degerleri ile ortiigmiiyor olmast 6nemli bir sikinti
getirmektedir. Gergekten 1929 Beyannamesi ile Masonluk monist yaklasimli dogu
kiiltiirlerine kapilarmi kapatirken, temeline Aristo kaynakli diialist mantig1 alan
Bati diinyasina yonelmistir. Hindistan ve Cin’deki medeniyetlerin yerlesik kiiltiirii,
inisiyasyona ve sembolizmaya en az Batininki kadar yakin oldugu hususunda tiim
otoriteler hemfikirdirler. Buna ragmen, bu kiiltlirlerdeki insanlarin sahip olduklar1
inang sistemleri, 1929 Beyannamesinin Mason olacaklara getirdigi inan¢ kosullar1 ile
acikca dislanmislardir. Boyle bir durum evrensel oldugunu iddia eden Masonlugun ne
hedefleri ne de degerleri ile ortiismektedir. Bu nedenle 1929 Beyannamesinin yazili
oldugu sekilde stirdiiriilmesi miimkiin olmamistir. Beyannamenin yazilmasindan 20
yil sonra, 1949 yilinda kurulan Cin Biiyiik Locasi, 1957°de kurulan Japonya Biiytlik
Locasi, 1961°de kurulan Hindistan Biiyiik Locas1t Muntazam Masonluk camiasinda
itibarlt yerlerini alirlar. Bu iilkelerde gecerli olan inang sistemlerinde vahiy’in yeri
olmadig1 gibi, i¢erdikleri Tanr1 kavraminin da semavi dinlerdekiyle bir benzerligi
olmadig1 asikardir. Dolayistyla ingiltere Birlesik Biiyiik Locast, kendi yayinladig
Tanmnma ilkeleri Beyannamesini dogrudan ihlal ederek, Cin, Japon ve Hindistan
Biiyiik Localarimi tanimistir. Bu ¢eligkili durumu telafi etmek iizere, yemin kiirsiisiine
konulabilecek Kutsal Kitaplar listelenmis ve monist yaklasimli inang sistemlerine ait
yazilar da bu listeye eklenmistir.

Bu sekilde Hinduizm, Budizm, Taoizm gibi dinlerine ait kutsal metinlerin de yemin
kiirstisii izerinde bulundurulabilecegi s6z konusu olmustur.

Gegen zaman ig¢inde bu kitaplarin listesi uzamis, semavi dinlerdeki Tanr1 kavramina
gore neredeyse tanrisiz sayilabilecek dinlerin dahi kutsal yazilart bu listeye dahil
edilmistir.%

Boylece Tevrat, Incil ve Kur’an disinda yemin kiirsiisiine konulabilecek kutsal kitaplar
listesi su sekle donmiistiir®!:

Hindistan, Fiji, Malezya, Singapur, Dogu Afrika, Sri Lanka’da yaygm olan
HINDUIZM in Kutsal Kitaplari:

80  Ornegin Jainizm (Caynacilik) ilksiz ve sonsuz bir evren fikrini kabul ettiginden yaratilig
kavramini reddeder. Bu nedenle bir¢ok incelemede “Tanrisiz bir din” olarak nitelendirilir.
Ancak bu anlay1s tesadiifi ya da hedefsiz bir evren fikrini beraberinde getirmez. Tersine,
Caynacilik evrenin ahengi fikri tizerine kuruludur.

81  Tesviye Dergisi, 13. Sayi, 1994.
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- Bhagavat — Gita (Tanri 'nin Sarkist),

- Veda’lar: (Rig Veda, Yajur Veda, Sama Veda, Atharva Veda),

- Ramayana: (Rama’nin hikdyesi) (Sri Lanka),

- Mahabbarata: (Kauravas’larla Pandavas’larin efsanesi, harbi).

Hindistan’da yaygin olan ZURVANIZM (Parsiizm, Zerdiist dini)’in Kutsal Kitaplar1:
- Avesta: (Eski kutsal dilde yazili metinler ve siirler),
- Zendavesta: (Tefsirleriyle birlikte Avesta’'nin yeni dile ¢evrilmis hali).

BUDIZM:
a) Hindistan, Sri Lanka’da yaygin olan HINAYANA BUDIZMI (Kiigiik Arag)’nin
Kutsal Kitaplari:
o Tripitaka (Ug¢ kanun kitabi)
1. Sutra’lar (Sutra Pikata, Hiimanist sarkilar),
2. Abhidhamma: (Yiiksek felsefe, mistisizm),
3. Viyana (Kurallar).
0  Bhagavat — Gita (Tanri ’'nin sarkisi)
b) Cin, Tibet, Mogolistan, Kore, Malezya, Japonya’da yaygin olan MAHAYANA
BUDIZMI (Biiyiik Arag)’nin Kutsal Kitaplari:
o  Dhammapada,
o Lotus Sutra,
¢) Tibet’te yaygin olan VAJRAYANA BUDIZMI'nin Kutsal Kitaplari: Mahayana
Budizmi ile aym

Hindistan’da yaygin olan JAINIZM (bu din Ruh’un bir bedenden digerine gectigine
inanir ve her tiirlii siddete karsidir)’in kutsal kitaplar:

- Purvas (Eski Metinler),

- Prahanaras,

- Sutra’lar.

Penjap — Kuzey Hindistan’da yaygm olan SIKHIZM (islam ile Hinduizm’den
kaynaklanan bir din)’in Kutsal Kitaplari:

- Adi Granth (Ilk Kitap), diger ismi: Grant Sahib (Guru).

M.O. V. yiizy1lda Kung — Fu —Tze tarafindan kurulan bir felsefe olan ve Cin’de yaygin
olan KONFUCYANIZM’in Kutsal Kitab:

- Lan Yu (Akl-1 Hikmet).

M.O. VL. yiizyilda Lao Tzu tarafindan kurulan Tao yol veya doktrin anlamina gelen,
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Cin, Viet Nam, Laos, Thailand’da yaygin olan 740IZM’in Kutsal Kitabu:
- Tao-Tse-Csing (Yol ve yolun giicii kitabi).

Japonya’da yaygin olan SINTOIZM’in®? Kutsal Kitaplar1:

- Ryo’no Gige,

- Engi Shiki.

fran, Liibnan, Israil’de yaygim olan BAHIZM’in kutsal Kitaplar1:
Ozel bir kutsal kitap yoktur. Tiim dinler esit olduguna gére, tiim kutsal kitaplar
gecerlidir.

izlanda’da yaygin olan EDDAIZM’in® Kutsal Kitaplari:
- Snorri’s Edda,
- Saemundr’s Edda.

Budizm 6ncesi Tibet dini olan BARDO THODOL’un kutsal kitaplart:
1. Ckihai Bardo (Oliim aminda aydinlikla kars: karsiya),
2. Chonyid Bardo (Oliimden hemen sonra goriilen 1s1k),
3. Sidpa Bardo (Karmik Gériintii),
ve hangi kitap olursa olsun
Karanligin Caresi: NUR
Cehaletin Caresi: Bilgi
Yalanin Caresi: Gergek.

Bati diinyasinda bu gelismeler yasanirken, Tiirkiye Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar
Biiyiik Locas1, 16 Aralik 1956 tarihinde toplanan istanbul Konvani girisimi ve Enver
Necdet Egeran Kardesin telkinleriyle Ankara merkezli olarak kurulmustur. Bu konu
iizerinde Ankara Bilgi Locasinda ¢ok uzun tartigmalar siirdiiriiliir. Dogal olarak o
tarihte kurulan Biyiik Loca higbir Biiyiik Loca tarafindan taninmiyordu. New York
Biiyiik Locas1 ile temaslar, Iskogya Biiyiik Loca ile tanmisma ve 29 Nisan 1965 giinii
Istanbul’da gerceklesen Konsekrasyon (daha dogrusu Re-konsekrasyon) Toreninin
beraberce icra edilmesi, Tiirk Masonik tarihinin 6nemli kose taglaridir.

Iskog Biiyiik Locasi Biiyiik Ustad1 Lord Bruce Kardes, Biiyiik Ustat Necdet Egeran
Kardesten Konsekrasyon Toreni i¢in iki duanin hazirlanmasini ve okunmasini ister.
Tam bir teist anlayisla diizenlenen bu Agilis ve Kapanis dualarinin tam metinleri
sOyledir:

82  Sinto, Ruhlarin yonetimi anlamina gelir.
83 Eski inang, kiiltiir ve ahlak anlayisinin kaybolmasini 6nlemek iizere ve 1643’de bulunan
XIII. ylizyilda yazilmis “Codex Regius”a dayali mitolojik bir din.
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“Her seyi yaratan, Kainatin Hdakimi Ulu Tanrim; sana siginarak yalvarryorum.
Su anda yaptiklarumiza rahm-ii sefkatinle atfi nazar eyle ve yardiminla Senin
Samina basladigimiz bu ¢alismamizin;, Kardeslerimizin iyiligine olmasini temin
eyle. Tiirkiye Biiyiik Locasina bagli Localarda Masonluk sirlarina erecek olanlarin
hepsine, yeminlerinin kutsiyetini anlamalarina imkan ihsan eyle. Ahitlerine vefa
ile Ilahi Kanunlarina itaat eden, Senin bu sadik kullarin, Muhterem Meslegimizin
kiymetli iiyeleri olabilsinler. Bu diinyevi hayatin kapamsinda da, senin mutlu ¢evrene
girebilsinler.

Alemlerin Rabbi, merhamet eden ve din giintintin sahibi olan Ulu Tanrim, Hamd,
Sana mahsustur. Ulu Tanrim, ancak Sana kulluk eder, yalniz Senden yardim dileriz.
Bizleri dogru yola eristir. Nimetlerine erdirdigin, gazabina ugramayanlarin yoluna
ulastir. Ya Rabbi.”

“Akl-ii hikmetin ve anlayisin tamami kendinde miindemic Ulu Tanrim, bu Biiyiik
Locanin idaresiyle gorevilendirilmis Kardeslerimizin ¢calismalarinin basarili olmasini
ve ahenkle yonetilmesinde akl-ii hikmeti haiz tiyelerinin arasinda, Kardeslik sevgisinin
hiikiim siirmesini temin eyle. Kardeslerimize her yerde rahm-ii sefkatini esirgeme.
Onlarmn 1stirap ve gailelerine merhamet eyle. Diinya milletlerini dirlik ve diizenlik
icinde birlestir. Diinya iizerinde hakiki Kardesligin ve barisin hiikiim siirmesini
cabuklastir. Senin hiikmiin altindaki biitiin bu Diinya; Kardeslik sevgisiyle kaynasarak
bir biiyiik aile haline gelsin. Bizlerin ve yeryiiziindeki Kardeslerin, Senin Mukaddes
Ilkelerine olan baghhiklarimizla, muhtesem tekamiillerimizi tahakkuk imkdanimi ihsan
eyle. Ya Rabbi.”

Acilis dua metninde Fatiha Suresi’nin izleri acikca goriilmektedir. Ote yandan En
Muhterem Necdet Egeran Kardes, “Gergek Yiiziiyle Masonluk™* isimli kitabinda,
Hiimanizmsiz Teizmin noksan kaldigin1 vurgulamaktadir: “Yalniz basina Teizm,
manevi kuvvetler karsisinda insanda pasiflik yaratma tehlikesini igerir. Ote taraftan,
yalniz bagina hiimanizm de, hayatin manevi tarafini ka’le almayan insanda ham bir
aktiflik yaratma tehlikesini 6ne ¢ikartir.”

Ulkemizdeki re-konsekrasyondan bir siire sonra, Nihayet 21 Haziran1989 tarihinde
Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasi, Hiir Masonlugun Dis Iliskileri: Ingiltere Birlesik
Biiyiik Locasinin Diger Masonik Orgiitlerle Olan Iliskileri baslikli yeni bir beyanname
yayinlamistir®, Bu beyannamede “inang” konusuna yepyeni bir anlayis getirilmistir.

84  Necdet Egeran. Gergek Yiiziiyle Masonluk, Ankara 1972, s. 111.

85  Ingiltere Birlesik Biiyiik Loca’s1 bu belgeden nce, 1938 ve 1949 yillarinda “Masonlugun
hedef ve iliskileri”, 1984 yilinda “Masonluk nedir?”, 1985 yilinda ise “Masonluk ve Din”
belgeleri ile din konusundaki arayiglarini stirdiirmiis ve goriislerini yaymlamistir.
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1989 Beyannamesinde su ifadeler yer almaktadir:
Masonluk ne bir dindir ne de dinin yerini tutar. Mensuplarinin bir yiice varliga
inanmalarini zorunlu kilar, fakat kendisi bir inang doktrini sunmaz.

Masonluk her dini inangtan insanlara agiktir. Loca ¢aligmalar1 esnasinda dini tartigma
yapilmaz.

Yiice Varlik’1 belirtmek i¢in kullanilan farkli isimler, farkli inanglara sahip insanlarin
da birlesmesini saglar. Bu birlesme farkli inangtaki insanlarin dualarinin icerigi ihtilaf
yaratmaksizin kendi Tanr1’larina yonelmelerinden ibarettir.

Masonlugun bir Tanr1’st yoktur. Mason’un Tanri’s1 kendi inandigt dinin Tanri’sidur.
Kutsal Yasanin Kitabi her Mason i¢in kendi inandig1 dinin kutsal kitabidir. Kutsal
yasanin Kitabi, Loca ¢aligmalari sirasinda daima agiktir.

Masonlukta DIN kavramini olusturan asagidaki ii¢ unsur yoktur:

1. Teolojik bir doktrin. Masonluk din {izerindeki tartigmalara izin vermeyerek bir
masonik teolojik doktrini’nin ortaya ¢ikmasina engel olur.

2. Kutsal gorevler yiiklemek.

3. Eserler, gizli bilgiler veya baska vasitalar yoluyla kurtulus vaat etmek.
Masonlugun sirlari, tanigsma usulleri ile ilgilidir. Kurtulus ile ilgili degildir.

Ozetlemek gerekirse, 1989 Beyannamesinin 1929 yilindakinden temel farki, inang
kosullarina dair ifadelerindedir. Bu beyannamede vahiy kavrami metinden tamamen
¢ikartilmigtir. Mason olacaklarin bir yiice varliga inanmalari ve yeminlerini de
Kutsal Kanunun Kitab1 tizerine etmeleri gerektigi sdylenmekle yetinilmistir. Ayrica
1929 versiyonunda bulunan “kutsal kanunun kitabinin génye ve pergelin oniinde
geldigi” ifadesi de kaldirilmistir. inan¢ kosullarinin semavi dinler perspektifinden
ele alinis1 anlayisi terk edilerek, Masonluktaki inanca dair unsurlari materyalizmin
reddi perspektifinden goren yaklasim konmustur. Dolayisiyla 1989 Beyannamesinde,
Mason’un Tanri’ya, hatta daha genel bir ifade ile, bir Yiice Varliga inanmasi
yetmektedir. Bu yiice varligin ortak bir tanim ve tasvirinin yapilmasi beklenemez.
Diger bir deyisle masonik camia kapilarini sadece ateistlere kapatmaktadir.

Giintimiizde, Anderson Anayasasinin Din ve Tanr1’ya iliskin boliimii 1815 diizenlemesi
ile halen gecerli olup bu diizenleme teist bir anlay1s igermesinin yam sira ingiltere
Birlesik Biiyiik Locasinin yaymladigi 1989 Beyannamesi de halen gegerlidir. 1989
Beyannamesi uyarinca, kutsal kitaplarin Masonluktaki 6zel yeri igerikleri dolayisiyla
degil, inan¢ kosulunun sembolii olmalarindan dolayidir. Dolayisiyla kutsal kitaba
inanma anlayis1 terk edilerek, Yemin Kiirsiisii iizerinde “Inan¢ Kosulunun Sembolii”
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oldugu anlayis1 getirilmistir. Yemin Kiirsiisiinde ¢ok sayida kitap bulunabilir. Mason
yeminini kutsal kitabin icerigi iizerine degil, bunlarin sembolize ettigi degerlerin
iizerine yapar. Bu kitaplarin vahiy {iriinii olup olmamalarinin inanci, her Masonun
kisisel meselesidir, Masonlugu ilgilendirmez. Bun(lar)a ibadet sekli ve uygulamasi da
Masonlugu degil Masonu ilgilendirir. 1989 beyannamesi ile Masonlugun felsefeden
bir taviz verilmemis, tam tersine, Masonlugun inisiyatik yapisindan bir sapma olan
1929 beyannamesi ortadan kaldirilarak Masonlugun orijinal haline doniistiiriilmesi
saglanmugtir.

Diger bir deyisle, Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasinin 1989 tarihli Beyannamesi ile
Masonluk 1723 yilinda Masonlugun ilk sekillenmesinde kaleme alinan Anderson
Anayasasinda tanimlanmis olan noktaya ulasilmistir. 1723 Anayasasi, zaman iginde
cesitli dini baskilarla felsefesinden uzaklasmis olsa da sonugta bu etkiler 1989 yilinda
giderilerek ilk haline getirilmistir.

Her ne kadar, diinya Masonlugu ve Mason’lar1 adina s6z sdyleme hakkina sahip hig
bir iist otorite mevcut olmasave dolayisiyla 1989 Beyannamesinin Biiyiik Localari
baglayic1 bir giicii bulunmasa da, diinya iizerindeki en eski Biiyiik Loca olan Ingiltere
Birlesik Bilyiik Locasiin yukarida irdelenen anlayisinin (Anderson Anayasasinin Din
ve Tanr1 anlayisina iligkin boliimii), halen gegerli olan 1815 diizenlemesine ragmen,
diger Biiyiik Localar {izerindeki agirliginin da goz ardi edilmemesi gereklidir®.

Giintimiizde, 1989 Beyannamesi ile Masonlugun temelini inisiyasyon gelenegi
oturtulmus olmasina ragmen, muntazam Masonluk kanadinda yer alan bazi Biiyiik
Localar, inang kosullarin1 hala semavi dinler / Teizm perspektifinden gérmeye
devam etmektedirler. Hatta bazi Biiyiik Localar Hiristiyan olmayanlar1 iiye kabul
etmemektedir. 1989 Beyannamesi ile intizam i¢in gerekli olan asgari kosullar iizerinde
Biiyiik Localarin getirdigi (Hiristiyan olmak gibi) ek kosullar, Biiyiik Localarin
intizamimi bozmamaktadir; ancak bu Bilyllk Localarm, Masonlugun inisiyatik
degerlerine hayli uzak davrandiklarini géstermektedir.

86  En Muhterem Remzi Sanver’in dedigi gibi, Muntazam Masonluktaki “inan¢” kosulu-
nun tarihsel olarak yukarida 6zetlenen asamalardan gegmesi, esasen saglikli bir siiregtir.
Ciinkii Spekiilatif Masonluk, biinyesinde inisiyatik gelenegi barindirmasinimn yani sira,
kokeni itibari ile Operatif Masonlugu da igerisinde bulundurmaktadir. Dogal olarak, ini-
siyatik gelenegin sembolizma kaynakli degerleri ile ile Spekiilatif Mason geleneginin
dini degerleri, kaynasma siireci yasanirken birbirleri ile ¢arpisarak Masonlugu degisik
noktalara tagima g¢abalarina girmislerdir. Sonugta, 1989 Beyannamesi ile inisiyatik ge-
lenegin sisteme hakim olmasi resmen ilan edilmis ve Masonluk temelini inisiyasyona
oturtmustur.
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Goethe Kardes, Faust adli eserinde “Tanr1’ya inantyor musun?” sorusunu tartigirken,
inisiyatik gelenek ile teist gelenek arasindaki ¢atismalar1 ¢ok giizel bir sekilde ortaya
dokmektedir.

Son s6z olarak, EUM’ndan, yeryiiziindeki tiim insanlara inanglarini huzur ve karsilikl
saygi icinde yasayabilmeleri i¢in akil vermesini ve insanlarin toleransli olmayi
ogrenmelerini dilemekten baska bir sey kalmamaktadir.

EK-1: Einstein ile bir roportaj

Einstein’in “Tanri’ya inantyor musunuz?” sorusuna verdigi cevap, “Var olanlarin
diizenli uyumunda kendini gésteren Spinoza’min Tanrist 'na inaniyorum, insanlarin
kaderiyle ve eylemleriyle ilgilenen bir Tanrt’ya degil.” cevabini vermistir. Einstein’in
iinlii “Tanr1 zar atmaz” sézii de panteist bir goriis olarak degerlendirilebilir.

Einstein 1951 sonbaharinda kurucu israil Basbakan: David Ben — Gurion (1886 —
1973) ile yaptigi sohbette Tanr1 hakkindaki sezgi ve goriislerini su sekilde agiklamistir:

DBG: Geleneksel Tanr1 goriisiine inanmiyorum ama maddeden baska sey olmadigina
da inanamam; sdylediklerimin bir anlami1 var m1 bilmiyorum.

AE: Var.

DBG: Bakin; beyin, maddeden olusmaktadir, tipki masa gibi. Ama masa diisiinemez.
Beyin canli bir organizmanin pargasidir, tipki tirnaklarim gibi ama tirnaklarim da
diisiinemez. Ustelik viicudumdan ayirirsaniz beynim de kendi basina diisiinemez.
Distinceyi miimkiin kilan sey kafa ve viicudun birlesimidir. Bu da beni evrenin
diisiinme yetenegine sahip bir viicut olabilecegi ihtimalini degerlendirmeye
yonlendirdi. Ayni fikirde degil misiniz?

AE: Miimkiin.

DBG: Sizin ateist oldugunuz sdylenir, Profesor. Ama siz...

AE: Ben ateist degilim.

DBG: Ah, siz dindar mismniz?

AE: Evet, dyle de denebilir.

DBG: Ama bir yerlerde sizin incil’in yanlishgina dair...

AE: (giildii) Dogru.

DBG: O zaman Tanrt’nin varligina inanmiyorsunuz demektir.

AE: Incil’deki Tanr’nin varligina inanmiyorum demektir.

DBG: Ne fark var?

AE: (i¢ ¢eker) Bildiginiz gibi ¢ocukken son derece dindar olarak yetistirildim. Ama on
iki yasina geldigimde popiiler olan bilim kitaplarini okumaya basladim ve bilirsiniz...
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DBG: Evet.

AE: ...ve Incil’de anlatilan hikayelerin biiyiik boliimiiniin mit olduguna karar verdim.
O anda da inanmay1 biraktim. Kisisel Tanr1 fikri safliktir, hatta gocukgadir.

DBG: Neden?

AE: Ciinkii bu antropomorfik bir kavramdir, kaderini yonlendirmeye ¢alisan ve
zor zamanlarinda siginacak bir yer arayan insanin yarattig1 bir fantezidir. Doganin
tizerinde bir giliciimiiz olmadig1 icin bizler de doganin bizlere kulak veren ve yon
gosteren koruyucu ve ataerkil bir Tanri’nin kontroliinde oldugu fikrini yarattik. Bu
sizce de insana huzur veren bir diisiince degil mi? Eger dua edersek onun dogay1
kontrol edecegi ve ihtiyaglarimizi karsilayacagi sanrisint gelistirdik, tipki biiyii
gibi. Isler kétiiye gittiginde bdyle merhametli bir Tanr1’nin nasil bdyle bir seye izin
verdigini anlayamadigimizdan kendimize mutlaka bunda da bir hayir oldugunu
sOyleyerek kendimizi rahatlattik. Ama bunun bir anlam1 yok, dyle degil mi?

DBG: Tanri’nin bizimle ilgilenmedigine mi inantyorsunuz?

AE: Bir diisiiniin: Milyonlarca yildizi bulunan orta boy bir galaksinin ¢evresindeki
bir yildizinin iiglincii gezegeninde yasayan milyonlarca tiirden yalnizca biriyiz, bu
galaksi ise evrende var olan milyarlarca galaksiden sadece biri. Boyle akil almaz
boyutlarda bir yapi igerisinde bir Tanrinin her birimize tek tek ilgilenebilecegine nasil
inanabilirim?

DBG: Fakat Incil O’nun “Iyi ve Her Seye Giicii Yeten” oldugunu soyliiyor. Eger her
seye giicii yetiyorsa diledigi her seyi yapabilir, yani hem evrenle hem de her birimizle
tek tek ilgilenebilir.

AE: (dizine vurarak) Iyi ve her seye giicii yeten mi? Ne sagma bir fikir. Eger Incilin
soyledigi gibi iyi ve her seye giicli yeten ise neden kotiiliigiin var olmasina izin
veriyor? Eger diisliniirsen bu iki kavramin birbiriyle celistigini goriirsiin. Eger Tanr1
iyl ise o zaman her seye giicli yeten degildir; ¢linkii kottiliigii ortadan kaldirmaya
giicli yetmiyor. Eger her seye giicli yeten ise o zaman iyi olamaz; ¢iinkii kotiiliigiin
olmasina izin veriyor. ikisinin bir arada bulunmas1 miimkiin degildir. Hangisini tercih
edersiniz?

DBG: Tanri’nin iyi oldugu fikrini sanirim.

AE: lyi de, bunun ucu agik bir fikir oldugunu gérmiiyor musunuz? Eger Incil’i
dikkatlice okursaniz, oradaki Tanri’’min koruyucu degil de kiskang oldugunu
goriirslinliz, kori koriine iman ve fedakarlik isteyen bir Tanri. Korku sacan, ceza
veren, sirf sadakatinden emin olmak i¢in Ibrahim’den oglunu kurban etmesini isteyen
bir Tanr1. Eger her seye giicii yetiyor olsaydi, [brahim’in giivenilir oldugunu bilemez
miydi? Eger iyiyse neden bdyle zalimce bir imtihan yapt1? Dolayisiyla iyi olamaz...
DBG: (kahkahay1 patlattr) Beni alt ettiniz Profesor; peki dyleyse, Tanrt iyi olmak
zorunda degil. Ama evrenin yaraticist olarak en azindan her geye giicii yetendir, dyle
degil mi?

AE: Emin misiniz? Eger Oyleyse zaten onun mahliklar1 olan canlilari neden
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cezalandirtyor? Bunu yaptiginda aslinda kendisinin sorumlu oldugu seylerden
dolay1 onlar1 cezalandirtyor olmaz mi1? Yarattiklarini yargilayarak aslinda kendisini
yargilamis olmuyor mu? Diiriist olmak gerekirse bence tek mazereti zaten var
olmamasidir. Ustelik eger dikkatli bakarsak, her seye giiciiniin yetmesinin de miimkiin
olmadigini goriiriiz. Ciinkii bu da ¢dziilemez geliskilerle dolu bir kavramdir.

DBG: Ne demek istiyorsunuz?

AE: Her seye giiciiniin yetmesinin imkansizligin1 aciklayan bir paradoks vardir
ve su sekilde acgiklanabilir: Eger Tanri’nin her seye giicli yetiyorsa kendisinin bile
¢ozemedigi bir sifre yaratabilir mi? Gérdiiniiz mii? Iste celiski de burada yatiyor
zaten. Eger Tanr sifreyi ¢6zemez ise her seye giicli yeten degildir. Eger ¢dzerse yine
degildir; ¢iinkii kendisinin ¢ézemeyecegi bir sifre yaratmay1 bagaramamistir. Sonug:
Her seye giicli yeten bir Tanr1 yok. Bu anlamadig1 seyleri ¢cozmek i¢in bir yol ve
siginacak bir yer arayan insanin uydurdugu bir hayaldir.

DBG: Oyleyse Tanri’ya inanmiyorsunuz?

AE: Incil’de bir sahis olarak anlatilan Tanr1’ya inanmiyorum, hayur.

DBG: Maddeden baska bir sey olmadigini diisiiniiyorsunuz, yle degil mi?

AE: Hayr, kesinlikle var. Enerji ve maddenin arkasinda bir sey olmali.

DBG: Profesor bana kesin cevap verin. Inantyor musunuz, inanmiyor musunuz?

AE: Daha 6nce sdyledim zaten. Incil’deki Tanr1’ya inanmiyorum.

DBG: Peki, neye inantyorsunuz?

AE: Diinyanin kuralli ahenginde tecelli eden Spinoza’nin tanrisina inantyorum.
Evrenin giizelligine ve basit manti§ina hayranim. Evrenin biitiiniinde kendini gdsteren
bir Tanrpya inaniyorum...

DBG: Profesdér, sizce Tanri’nin varligini ispatlamak miimkiin mii?

AE: Hayir, Saym Basbakan. Tanr1’nin ne varligini ne de yoklugunu ispatlayabiliriz.
Sadece gizemi hisseder ve evren seklinde kendisini gosteren nefes kesici plan
karsisinda hayrete diiseriz.

DBG: Neden Tanr1’nin varligini veya yoklugunu ispatlamaya ¢alismiyorsunuz?

AE: Dedigim gibi, miimkiin oldugunu diisinmiiyorum.

DBG: Miimkiin olsa bunu nasil yapmaya kalkisirdiniz?

AE: Tanr1 kurnazdir, fakat elgi degildir (Raffiniert ist der Herrgott, aber Botshafter
ist er nicht).

DBG: (saskin bir bakis atarak) Bununla ne demek istiyorsunuz?

AE: Tabiat, varligmin yiiceligindeki sirr1 saklamakta mahirdir, fakat bu ugurda hile
yapmaz (Die Natur verbirgt ihr Geheimnis durch die Erhabenheit ihres Wesens, aber
nicht durch List).
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EK-2: Tanr’ya inanc Geni

ABD Ulusal Kanser Enstitiisiinde gorevli molekiiler biyolog Dean Hamer (1951
- ) 1998 yilinda insanin genetik yapisinin inang iizerindeki etkisini aragtirmaya
baslamistir. Alt1 y1l boyunca insan DNA’s1 yapist lizerinde siirdiirdiigii ¢aligmalarinin
ardindan, Time dergisi Hamer’in “Tanr1’ya inan¢ genini buldum” ag¢iklamasini kapak
yapmustir.

Hamer, ilk olarak genetik yapilari ayni olan tek yumurta ikizlerinin inanglarini
karsilastirmistir. Ardindan, genetik yapilar1 “tek yumurta ikizleri” kadar ortiismeyen,
ancak ayni ortamda biiyliyen kardeslerin inanglarini ele almigtir. Bu ¢alismalarin
sonuglarma gore, kardesler ayni ortamda biiyiiseler bile farkli inanglara sahip
olabilmektedirler. Buna karsin, tek yumurta ikizlerinin inanclart neredeyse
birbirlerine esittir. Bu sonug iizerine, arastirmalarini tek yumurta ikizleri tizerinde
yogunlastirmistir.

Ikinci asamada, insanda bulunan 35.000 genden hangisinin inang ile ilgili oldugunu
bulmak tizerinde yogunlasmistir. Uzun incelemelerden sonra, mono-amin enzimlerinin
salgilanmasini kontrol eden dokuz gen iizerinde odaklanir ve bu dokuz genden en
baskinin1 bulunca, “inan¢ geni’ni buldugunu agiklar. So6ziini ettigi gen, VMAT2
genidir. Hamer’in hipotezine gore, mono-amin enzimleri, insanin biling, algilama ve
hafiza gibi duyularin1 yonlendirmektedir.

Hamer’in “inang geni” adini1 verdigi VMAT?2 geni, ayni zamanda insanogluna asil ay1rt-
edici 6zelligi olan “kisisel ve evrensel farkindalik” yetenegini de kazandirmaktadir.
Boylece insanin “evren, sonsuzluk, Tanr1” gibi soyut kavramlar iizerinde diisiinmesini
saglamaktadir. Bu nedenle, ayni genetik yapiya sahip tek yumurta ikizlerinde enzimler,
“ayn1 genin kontroliinde ve tiimiiyle ayn1 bigimde” salgilandigi i¢in, “inang yapilar1”
da ayni olmaktadir.

Hamer hipotezine sdyle devam etmektedir: Gen calismiyorsa, insanin inanci zayif
olmaktadir. Insan, yaratilis1 geregi, daha fazla ister. Bu nedenle insanoglundaki iyi
genetik dzellikler (dogal seleksiyon yontemiyle) daha sonraki nesillere aktarilir. inang
geni de, iyi bir dzelliktir. Ciinkii insan kendini koruyan yiice bir varliga inaninca,
hayata daha olumlu bakmakta ve daha uzun yasamaktadir. Dolayisiyla, bu gen
kendisine daha uzun yagama olanagi sagladigi igin “iyi” olarak algilanan bu genetik
ozellik, nesilden nesle gegmekte ve zaman i¢inde “inang” kavrami yerlesmektedir.
Gen tam ¢aligmiyorsa kisinin inanci zayif olmakta, tersine giiclii ise, kisinin inanci da
o Ol¢iide giiclenmektedir.

56



Inang geni hipotezi, beraberinde biiyiik bir tartisma yaratmustir. Ateistler, “bu
Tanri’nin olmadiginin bir kanitidir” derken, dindar bilim insanlart “Tanri’nin insan

viicuduna niifuz ederek giiciinii gosterdigi” yoniinde agiklamalar getirmislerdir. Times
dergisine gore, “inang geni”nin bulunmasi, bilim ile din arasinda yiizyillardir yagsanan
“Tanrt’nin var oldugu i¢in mi inandik, yoksa inanma ihtiyact m1 Tanrt’y1 olusturdu”
tartismasini yeniden alevlendirmistir.

Virginia Universitesinden psikiyatrist Lindon Eaves (1944 - ) konu hakkinda sdyle
demektedir: “Tanr1 kavramimin beyinde sekillendigi dogru olabilir. Bu kavramin
neden olustugunu incelemek gerekir. Diger bir deyisle, neden beyinde “inanma” istegi
doguran kimyasal aktiviteler yagsanmaktadir? Kanimca bunun cevabi, gene Tanri’nin
giiclinde yatmaktadir.”

Hamer’in hipotezi bazi tip adamlar: tarafindan kabul edilirken, kimi bilim adamlar1
tarafindan kesinlikle reddedilmektedir.
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LUDWIG VAN BEETHOVEN

Erol GULER

We know that Ludwig van Beethoven was not a member of a Freemason
Lodge. However he grew in an environment, where the masonic teaching was
very influencial. Beethoven’s first music teacher and mentor Christian Gottlob
Neefe was a devoted mason. This has certainly developed Beethoven to a
musician whose aim was not to entertain the royals as was common before
him, but to compose a music to help enlighten the general public. Of course
in his intellectual development, he was heavily influenced by many of his
contemporary colleagues. One of them was the German philosopher George
Wilhelm Friedrich Hegel who has dominated his century and found his roots
in the Hermetic thaught. Also Brother Johan Wolfgang Goethe and Johann
Christoph Friedrich von Schiller were among his contemporaries and Beethoven
had many relations with them. So Beethoven was influenced by the above
mentioned and many more brothers or people who were in very close contact
with masons but were not a mason themselves.

As a consequence Beethoven influenced his era with his music and promoted
masonic ideas in his time with his worldwide compositions. What is surprising
is, that Beethoven continues his mission even today and not any more in Europe
alone but all around the world. So Beethoven may not be a registered member
of a Freemason Lodge, but for sure he was a brother in soul.

Bildiginiz gibi, diinyanim belki de en tnlii bestecilerinden birisi olan Ludwig van
Beethoven bir Mason degildi. O halde Mimar Sinan dergisinde Beethoven ile ilgili
neden bir yazi hazirlama ihtiyaci hissettim. Umarim konusmam bittiginde bu sorunun
cevabini vermis olurum.

Beethoven’in diisiincelerini ve miizigini, ¢agini ve i¢inde yasadigi donemin kiiltiiriini
anlamadan anlamak zordur. O yiizden bu c¢alismamda daha ziyade Beethoven’in
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diisiince yapisini etkileyen kisiler ve bunun Beethoven’in eserlerini nasil etkiledigi
iizerinde duracagim. Bu adeta gokyiizlindeki birka¢ yildiz: tarif ederek kozmosun
inanilmaz biiyiisiini tanimlamaya caligmak gibi olacak. Onun ig¢in yer yer bir
yildizdan bagka bir yildiza hizla gegisler yapacagim. Umarim bahsedecegim kisi,
olay ve orgiitler, Beethoven’in i¢inde yasadigi kozmosu goz oniine getirebilmenize
yardimct olabilir.

Beethoven 17 Aralik 1770’te Bonn’da dogmus 26 Mart 1827°de Viyana’da dlmiistiir.

Uzerinde ¢alistigi her miizik formunda reform yapan tek besteci olarak bilinen
Beethoven, miizik tarihindeki en biiyiik isimlerden birisidir.

Saray miizisyeni olan Beethoven’in babasi Johann ayn1 Mozart’in babasinin yaptigi
gibi oglunun yeteneklerini somiirmek istemisti; ancak Beethoven’in giiclii kisiligi
buna hicbir zaman izin vermedi. Daha sonraki donemde Beethoven’in ihtilalci
kimliginin olusmasinda g¢ocuklugunda gordiigii baskinin rolii oldugu soylenir.
Beethoven kendisini saray veya aristokrasinin degil biitiin herkesin sanat¢is1 olarak
goriiyordu.

Beethoven on yasina bastiginda babasi onu, daha ciddi bir egitim gerektigi diistincesiyle
saraymn orgcusu Christian Gottlob Neefe’ye gotiirdii. Neefe, Beethoven’a miizik
kuram1 ve kompozisyon dersleri verdi.

Christian Gottlob Neefe Beethoven’in hem miizik hocast hem de mentorii olmustur.
Neefe Neuwied’deki “Karoline zu den drei Pfauen” adli Mason locasinin bir tiyesi idi.
Bir Mason olan Neefe’nin loca calismalarinda kullanilmak tizere yaptig1 alt1 bestesi
de vardir: 1. Die Er6ffnung der Loge (Locanin acilist), 2. Die Verschwiegenheit
(ketumiyet), 3. An das Frauenzimmer (Hemsirelere), 4. Die Eintracht (Harmoni, iyi
anlagma), 5. Das Lob der Baukunst (Yap1 sanatina 6vgii), 6. Der Schluss der Loge
(Locanin kapanist) adli eserlerdir.

Ayrica Neefe Mason olmasinin yani sira, o donemlerde Mason localarinin iletisim
agindan yararlanarak yayginlasmakta olan Illuminati teskilatina da iiye olmus
ve 1787 yilinda bu orgiit yasaklanana kadar da ¢aligmalara katilmistir. Illuminati
orgiitlenmesi Amerika’daki 13 Ingiliz kolonisinin bagimsizhigmi ilan etmesinden iki
ay once Almanya’da gen¢ akademisyenler tarafindan kurulmustur. Amaci diinyay1
tamamen degistirmek olan bu orgiitiin hedefi aydinlanma vasitasi ile dnyargi ve batil
inan¢lardan kurtularak bilimin ve mantigin hakim kilinmasidir. Bunu bagarabilmek
icin de dini kurumlarin ve bu dini kurumlarca da desteklenen monarsilerin ortadan
kaldirilmas1 gerekmektedirdir. Ug derece icinde calisirlardi. 1) Novice (acemi), 2)
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Minerval (Roma kiiltiiriinde zeka tanricasi) ve 3) llluminated Minerval (aydinlanmis
Minerval). Illuminati 6rgiitii 1780°1i yillarda ¢ok gelisti, hatta bazi Alman prensleri,
asilzadeler ve 6nemli biirokratlar dahi iiye oldu. Cok dnemli Alman diigiiniirleri de
[lluminati 6rgiitiine iiye oldular. Bunlar arasinda diinyaca {inlii yazar Johan Wolfgang
von Goethe tinlii filozoflar Johann Gottfried Herder ve Friedrich Heinrich Jacobi,
{inlii gevirmen Johann Joachim Christoph Bode ve Isvigreli egitimci Johann Heinrich
Pestalozzi gibi isimler de vardi. Ancak 1784 yilinda Bavyera Devleti bu orgiitii
yasaklayan ilk karar1 yaymnladi. Bu orgiit iiyelerini hain ve din diismant ilan etti.
Uyelerin bir kismi kacti, bir kismi hapis cezas1 aldi. 1787 yilinda artik érgiit tiim
Almanya’da tamamen ortadan kaldirildi. Ancak orgiitiin yerlatinda yasadigi, hatta
giinlimiize kadar hayatiyetini siirdiirdiigii iddialar1 var olmaya devam ediyor (Dan
Brown: Melekler ve Seytanlar). Beethoven’in mentérii Neefe, {lluminati cemiyetinin
kapanmasindan sonra o dénemlerde son derece popiiler olan ve 18. — 19. ylizyilin
aydinlanma ¢aginda ¢ok etkin olan “Lesegesellschaft” yani bir nevi okuma kuliibii
orgiitiniin kurucularindan oldu. Bu orgiit zamanla 500 “loca”ya kadar artti ve
toplamda 25.000 iiyesi vardi. Daha sonralar1 bu yapilanma 19 yiizyilda siyasi partilere
doniismeye basladi.

Beethoven 1786°da hocasi ve Mentdrii Christian Gottlob Neefe’nin yardimi ile bir
burs ald1 ve Viyana’ya Mozart’tan ders almaya gitti. Ancak kisa siire sonra annesinin
6limciil sekilde hastalanmasi iizerine Bonn’a geri dondii. Annesinin 6liimil lizerine
babasinin alkol bagimlilig1 nedeniyle iki kiigiik erkek kardesini (Karl 1774 - Johann
1776) gegindirmek zorunda kald1. Kilisede ve tiyatrolarda viyola galarak para kazandi.

1792 Bonn gezisinde Beethoven’in bestelerini géren Haydn, Beethoven’i beraber
calismak icin Viyana’ya davet etti. Bu davet iizerine Viyana’ya yerlesen Beethoven
6lene degin bu sehirde yasamigtir. Beethoven o dénemde de miizikteki klasik kaliplara
bagh kalmak istemiyordu. Kendisinden onceki besteci ve miizisyenler genelde
saray veya kilisenin verdigi siparisler iizerine beste yapiyorlardi. Bunun dogal bir
sonucu olarak da miizigin goniilleri dinlendiren veya eglendiren bir 6zelligi olmasi
bekleniyordu. Yani asiller veya kiliseye gelen dindarlar, dinleti sonrast huzur iginde
evlerine gitmeli ve giizel bir uyku uyumaliydi. Beethoven ise miizigi ile insanlar1
mutlu etmek degil, tam tersine onlarin ruhunu tahrik etmek, onlar1 huzursuz ederek
diistinmeye zorlamak ve etraflarinda olan bitenleri sorgulamalarini saglamak istiyordu.
Bu nedenle Beethoven, Haydn ile uzun siire ¢alisma imkani bulamadi.

Beethoven her sabah giin agarirken uyanir, 6glene kadar calisirdi, yemegin ardindan
mutlaka 6gleden sonra yiiriiylislerine ¢ikardi. Bu ytirtiytigler sadece dinlenme ve rahatlama
amagli degil; ayn1 zamanda miizigi i¢in ilham bulmak i¢indi. Bunun ardindan evine donen
Beethoven, geceleri ¢ok nadiren eserleri {izerinde ¢alisir, genellikle kitap okurdu.
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Beethoven hayat boyunca zatiirre, tifo, egzema gibi bircok hastalikla miicadele etmek
zorunda kaldi. 1815°te kardesi Kasper Karl’in 6liimiinden sonra dokuz yasindaki
yegeni Karl’in vesayetini alabilmek i¢in uzun siire ugrasti. Son kuvartetini 1826 nin
giiziinde bitirdi. Ayni yil gen¢ yegeni Karl’in intihara kalkismasi Beethoven igin
yeni bir bunalim yaratti. Yegeni ile birlikte kardesi Johann’in evinde Gneixendorf’ta
yaptigi tatilin ardindan Viyana’ya doniisiinde, siroz hastaligi iyice ilerlemis, yataktan
kalkamaz olmustu. 26 Mart 1827’de durmadan yagmur yagan bir gecede ¢akan biiytik
bir simsekle Beethoven’in odasi aydinlandi. Ayni anda Beethoven’in gozleri birkag
saniyeligine hayata meydan okurcasina a¢ild1 ve ardindan bir daha agilmamak iizere
kapandi. Beethoven yaklagik 30.000 kisinin katildig1 bir cenaze tdreninin ardindan
mezarlig defnedildi.

Beethoven Viyana’da D-major keman Kongertosunun premierini yaparken, ¢agdasi
ve vatandast Georg Wilhelm Friedrich Hegel de ayn1 yil (1807) “Phaenomenologie
des Geistes” kitabini yayinladi.

Bu kitap diinya tarihi iizerinde dnemli bir etki yaratti. Hegel’in bu diislincesine karst
olarak Marx ve Engel bilimsel materialism fikrini gelistirdi; Alexandre Kojéve bu
kitaptaki diisiincelerden etkilenerek savas sonrasi Avrupa Evrenselligi (Avrupa
Birligi) fikrini gelistirdi ve Francis Fukuyama neoliberal kapitalism ile tarihin sonu
noktasina gelinecegi fikrini gelistirdi. Hegel Fransiz devrimi ile feodal lordlarin
insanlarin arzularini ve kilisenin de insanlarin ruhlarini esir almasinin son bulacagini
imit ediyordu. Hegel insanlarin kendilerini tanimalari ile yeni bir ¢agin agilacagi ve
bu ¢agin hi¢ asilmayacagini dngdriiyordu.

Beethoven’in de cagdasi ve vatandasi olarak mutlak etkilendigi Alman filozof George
Wilhelm Friedrich Hegel rasyonalizmi doruk noktasina ulastirmis bir filozoftur. Hegel’e
gore dogru bilgiye yalnizca mantik yoluyla ulasilabilir. Mantik bilimi, aklin yalnizca
kendisinden tiirettigi kavramlarin ortaya konmasi, agiklanmasi ve gelistirilmesinden
olusur. Bir seyin bagka bir seyden ¢iktigi ya da bagka bir seyin sonucu oldugu gibi
baglantilar1 inceleyen formel disiplin, mantiktir. Mantik hakikatin apacgik goriindiigi
alandir. Hegel’in felsefesinin temelinde gelisme ve degisme kavrami bulunur. Bunun
felsefedeki 6nemi, her seyin degisim ve hareket halinde, birbirine bagh oldugunu
sOylemesi ve diyalektik yontemini gelistirmesidir. Ona gore diisiince (ruh) ve madde
(evren) siirekli degisim i¢indedir. Her tiir yasamin ve hareketin temelinde degisme
ve gelisme vardir. Hegel’e gore degismede diisiincenin, yani ruhun yeri ve dnemi
ondedir. Yani diisiincede meydana gelen degismeler maddedeki degismelere yol
acar. Hegel’e gore bu diinya, bu diinyay1 meydana getiren ve bilgimizin konusu olan
nesneler, insan zihninden bagka bir zihnin eseridir. Hegel bu mutlak zihne (mutlak
akil) “Geist” adin1 verir. Geist, kendi kendisine yeten, kendi kendisinin bilincinde olan
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bir varliktir. Hegel’e gore her sey li¢ asamali bir gelisme sonucu meydana gelir. Bu
asamalar; tez, antitez ve sentezdir. Her sey karsit1 aracilig ile gelisir, degisir. Her tez,
antitezini gerektirir, bu ikisinin iliskisi daha yiiksek diizeyde senteze ulasir. Senteze
ulastiginda, Geist kendi bilincine tam olarak varmis olur ve dzgiirligiine kavusur. Bu
da ancak kiiltlir diinyasinda miimkiin olabilir.

Hegel Felsefi Bilimler Ansiklopedisinde su diisiincesi ile 6ne g¢ikmaktadir: Tanri,
kendisini tanidig1 oranda tanridir. Ayni1 zamanda onun kendisini tanimasi, insanin
kendinin bilincine varmasi ve insanin tanriy1 tanimasi ve buradan hareketle tanriy1
kendi bilincinde olusturmasidir.

Hegel ciltler dolusu kitaplarla dahi zor anlatilabilecek ve felsefe konusunda ¢i1gir agcan
bir doniistim yaratmistir ve felsefeyi biraz daha bilime yaklastirmaya ¢alismis ve
mutlak bilgelige ulasma araci olarak gérmiistiir. Bu diisiincesi ile de Hermetik diistince
sisteminin adeta bir devami olmustur. Hegel’in Hermetik diisiinceye yakinlig1 daha
cocuklugunun gectigi Wiirttemberg’te baslar. Wiirttemberg o donemlerde Hermetik
diisiincenin yeserdigi 6nemli bir merkezdir ve bu schir Ros Crua hareketinin de
manevi merkezidir. Hegel kendisi Mason olmamakla birlikte, 1793-1801 yillart
arasinda yasadigi Frankfurt’ta Masonlarla tanismis ve yakin iliskiler kurmustur.
Hegel’in felsefesi, Masonlukla ¢cok benzesen sekilde, 6nce ruhun kendi kendisini
egiterek maddesel diinyadan armmasi ve onun iistiinde bir seviyeye ¢ikmasi ve sonra
da bilgelige ulasmaya agilmast ile tariflenebilir. Son asamada ise Mantik ile esdeger
olan sonsuz evrensel akla ulasilir. “Zamansal-mekansal evren”, “Evrensel Aklin” bir
yansimasi olarak ortaya ¢ikar. Evrensel Akil tanriyi fiziki yasamlarla gerceklestirir.

Hegel’e gore aydinlanma sadece entelektiiel bir gelisme degildir. Aydinlanma
kisinin hayatini tamamen degistirir. Kendisinin i¢ine donerek (Ham Tasin1 yontarak)
kendisinin bilincine varan kisi siradan bir insan olmaktan ¢ikar, dzgiivenli ve kendi
kendisini yaratabilen bu kisi diinyadan kendisini izole etmez, diinya ile ilgili bilgisini
ve kendisini siirekli gelistirir ve bu gelismesini tanriyi igsellestirmesinde kullanir.

Yine Beethoven ve miizigine donersek, Beethoven 9 senfoni, 5 piyano kongertosu,
bir keman kongertosu, piyano keman ve ¢ello icin tiglii kongerto, 32 piyano sonati
ve bircok oda miizigi eseri bestelemistir. Fidelio isimli sadece 1 opera bestelemistir.
Beethoven’in basariy1 yakaladigi en 6nemli yapitlari ise senfonileridir.

Beethoven’in genglik giinlerinde Fransiz Devrimi (1789) ve devrimin getirdigi yeni
boyutlar Avrupa’yt sarsmaktadir. George Washington Amerikan Cumhurbagkani
olmustur (1792). Onceki ¢aga gére toplumun degerleri degismektedir. Ulkesinde ve
disarda degisen giicler her sanatg1 gibi Beethoven’in yapitlarina da yansir. Sanatgi
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toplum iginde yeni bir kimlik kazanmistir: Artik egemenlerin hizmetlisi degil,
yapitlariyla toplumun sesini haykiran bir kahramandir.

Besteci, tarihin akisini, kendi 6zel duygularmi da katarak miiziginde islemeye
koyulur. Ornegin: Beethoven, Napolyon’a olan hayranhigi sebebi ile iigiincii
senfonisine Napolyon adini verir. Kesin bir kanit olmamakla beraber Napolyon’un
babasinin Mason oldugu ifade edilmekte ve 1805 yilinda Grand Orient’in bir
yayminda yazilan bir haberde Napolyon’un Misir seferi sirasinda ugramis oldugu
Malta’da, babasinin da iiye oldugu locada masonik 15181 aramis ve kavusmus oldugu
ifade edilmektedir. Tabii burada su hususu dile getirmek gerekir ki, Napolyon’u
biz genelde bir diktatdr olarak taniyorsak da, Beethoven’in bakis agisina gore,
Napolyon bir halk adami1 olarak devlet bagkani olmustur, ki bu da asillerin tanrisal
giicler tarafindan siradan insanlar1 yonetmekle gorevlendirildiginin diistiniildigii bir
donemde olaganiistii bir seydir. Napolyon’un babasi, Korsika Fransiz egemenligine
gegmeden hemen 6nce Toskana’dan Korsika’ya goemis bir italyan cift¢idir. Yani irk
olarak Fransiz dahi degildir. Napolyon, yonetimi sirasinda bir halk egitim sistemi
kurmus; feodalizmin kalintilarini ortadan kaldirmis; Yahudi ve diger dini azinliklart
Ozgiirlestirmis; gelismekte olan orta sinifin yasalar oniinde esitligini saglamis ve
dini otoritelere karsi devletin giiciinii merkezilestirmistir. En kalic1 hukuki basarisi,
daha sonra pek cok iilkede uyarlanmis olan “Kod Napolyon” adli kanun metnini
hazirlatmasidir. Burada fazla vakit almamak i¢in ¢ok kisa olarak Kod Napolyon
hakkinda bilgi sunmak istiyorum. Bu kanuna gore her Fransiz temelde esit haklara
sahiptir. Hi¢ kimsenin dogustan ayricaliklara sahip olmadiginin alt1 ¢izilmis, boylece
hukuk o6niinde bireylerin esitligi ilkesi 6n plana ¢ikarilarak daha esitlik¢i bir yap1
olusturulmaya calisilmigtir. Ceza hukuku alaninda Napolyon Kanunlari, yargisiz
infazlarin ve orantisiz ceza aliminin Oniine gegmistir. Ayrica dini alanda verilen keyfi
cezalandirmalar1 da ortadan kaldiran bu kanunlar, bu yoniiyle de sekiiler kesimden
biiyiik ragbet gormiistiir. Iste temelde insanlarin 6zgiirliigiinden yana olan ve asil
sinifa saygi duymayan Beethoven’in Napolyonu neden bu kadar sevdigi agik. Kaldi
ki, Beethoven’in yasadigi donemde Viyana’da Napolyon sempatizani olmanin ne
kadar gii¢ oldugunu da hatirlatmakta fayda var. Ttim aristokratik Avrupa devletlerinde
oldugu gibi, o6zellikle de hanedaninin kizinin bast Fransiz ihtilalinde giyotin ile
kesilmigken, Viyana’da sokaklar hafiyeler ile doludur ve rejim diigmanlari her yerde
baskilanmaya calisilmaktadir.

Ancak ne yazik ki, Napolyon Avrupa’nin bir yiizy1l once liberallesmesine yol

acabilecek bu firsat1 iyi degerlendirememis, halkin kendi kendisini yo6netebildigi,
Ozglir ortam kisa siirede bir diktatorliige doniismiistiir.
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Iste Beethoven de, Napolyona adamayr planladigi bu eserine, Napolyon’un
diktatorliige tirmanisindan sonra: “Eroika” (Kahramanlik) senfonisi adin1 vermistir.
Ancak eserin adi degismekle birlikte Beethoven’in ilk iki senfonisinin aksine bu
ticlincii senfoni onun miizige damgasini vuran isyankar ve ruhu ¢osturan miiziginin
ilk 6rnegi olmustur. Miizik otoriteleri 3. Senfoni’yi adeta halki isyana ¢agiran
devrimcilerin atesleyici konugmalarina benzetmektedir. Bu tip konusmalarin bir
Ozelligi de konusmanin adeta yumruk gibi bir ciimle ile baglamasi, esas konuya
daha sonra girilmesidir. Iste 3. Senfoninin ilk girisindeki iki darbe de adeta béyle bir
konusmacinin kiirsiiye yumrukla iki kere vurarak, dinleyenleri heyecanlandirmasina
benzetilmektedir.

Miizik ustalar1 Beethoven’in 3. Senfoni ile tarihi, adeta bir bombardiman sarsintistyla
titrettigini  sOylerler, onun mizigindeki giiclii dinamizmi, atesli disavurumu,
kamgilayict duygular1 vurgularlar. Ancak Beethoven’in miiziginde yer yer ince bir
alay, Haydn-Mozart’in giile¢ niiktesine benzemese de, bir romantik ironi de duyulur;
firtinali 6ykiileri bazen yumusacik, sicacik bir deyise akabilir.

Beethoven yavas calisan bir miizisyendi. Uzerinde calistigi eseri oya gibi islerdi.
Taslaklar1 incelendiginde baslangicta 6nemsiz gibi goriilen ¢alismalar, sonunda essiz
bir esere doniistirdii. Miizigi, ifade giicii ve teknik olarak ¢ok iist seviyede idi.

Kimi tarih¢i Beethoven’i miizikte iki ¢agi birbirinden ayiran yiice bir anita benzetirler.
Beethoven’i Klasik ya da Romantik olarak siniflandirmaktansa, kendine 6zgii bir
donemin sanatgist olarak goriirler.

Beethoven kendini Viyana’da parlak bir piyanist olarak tanitmistir. 1795°te ilk kez
bir piyano kongertosunu (katalogda ikinci olarak siralanan, aslinda ilk yazilandir)
calar. Ve hemen ardindan 3 piyano triosu ve 3 piyano sonatinin notalari basilir. Bu
eserlerinde piyanonun olanaklarini denemekte, i¢ diinyasmin dizgine vuramadigi
firtial1 duygularini bu ¢algida sergilemektedir.

Beethoven geng¢ yasinda baslayan sagirligi (1798) giderek agirlasmis ve 1802°de
isitme duyusunu iyice yitirmistir. Bundan kurtulamayacagini anlamaya baslayinca
agir bir bunalima girer. Bildiginiz gibi giiniimiizde dahi engelli insanlar toplumda
bazi zorluklar yasamaktadir. Beethoven’in yasadigi donemde engelli insanlar tanrinin
lanetine ugramis olduklart distiniilerek toplumdan tecrit ediliyorlardi. Bunun en
ekstrem Ornegini Hitler Almanyasinda engellilerin katledilmelerinde goriiyoruz. Hele
de isi miikemmel bir kulak gerektiren ve tabii gecirdigi hastalik sebebi ile igitme
sorunu yasamaya baslayana kadar boyle bir kulaga sahip olan Beethoven’in igitme
engelli olmasi, onun yasamini cehenneme ¢evirmistir. Miiziksel agidan karsilasacagi
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zorluklardan ¢ok, toplumdan kopacagimi anladigi i¢in sarsilmistir. Artik degisik
sahnelerde alkis alamayacak, sef olarak yapitlarini yonetemeyecektir. Ayrica ders
vermesi de olanaksizdir. Yillar boyunca ¢ekilen yalnizlik ¢ok derin acilar yagsamasina
neden olur. Iyi egitimi ve iistiin yetenegi, sagirligin besteleme siirecini kesmesine
izin vermez. Ancak dis diinyanin seslerinden, baskalarinin miiziginden koptukga
yogunlastig1 i¢ diinyasinda besteleri giderek daha karmasik ve zor anlasilir hale
donisiir. Kimseleri duymadikga ige doniik ve alingan bir kisilik gelistirir. Cevresinden
kuskulanmaya, yakin dostlarindan bile uzaklagsmaya, hatta saldirgan olmaya baglar.
Son dénem yapitlarindaki eksantrik kisilik, sagirligin sonucudur. Beethoven’in biitiin
senfonilerini isitme problemi yasamaya basladiktan sonra bestelemesi de dikkate
deger bir olaydir.

Beethoven’in miizigi, kendinden Onceki higbir bestecide olmadigi kadar ig
diinyasindaki 6znel duygularin dogrudan disavurumu izlenimini verir. Kisisel
duygularini, i¢inde yasadigi donemin izlerini miizigi ile yansitmak, Romantik akima
kapilar1 agan bir yoldur. Romantik besteci yapitin bi¢iminden ¢ok i¢erigindeki 6z ile
ilgilenecektir.

Beethovemi igine diistiigii bunalimdan kurtaran yine kendi iradesidir: «Bestelemem
gerektigini sezdigim tiim yapitlar1 ortaya ¢ikarmadan bu diinyadan c¢ekip gitmek yok!»
diye bir karar alir ve yeniden savasa koyulur. Bu savas, miizigine kahramanca yansir.

Beethoven’in orta yas donemi (1803-1816) en verimli yillaridir. Adeta sagirligini
kabullenip, yazgisina kahramanca karsi koyabildigini kanitlamak pesindedir. Genis
boyutlu yapitlarda etkileyici bir anlatim dili, dramatik bir karakter olusturur. Eroika ile
baslayan senfoniler zinciri, Sekizinci Senfoni’nin sonuna dek Beethoven’in olgunluk
donemi eseleridir.

Besinci senfoni, belki de miizik tarihinde dinleyeni en ¢ok etkilemis, {inlii girisinden
en ¢ok alinti yapilmis senfonidir. Besinci Senfonide ana tema olan dort nota,
Beethoven’den sonra kaderin kapiya vurusu olarak yakistirilmistir.

Altinci, Pastoral Senfoni, huzur dolu, gizemli bir diinya yaratir. Yedinci ve Sekizinci
senfoniler ayni yil, 1812°de yazilmigtir ve diinyasal degerlerin, insanin kendi
coskusunun, 6z giiciiniin kutlanmasidir. Yedinci ve Sekizinci Senfoni’lerinden sonra
Beethoven anitsal yapilar kurmay1 yavaslatir.

Bu donemin o6nemli {irtinlerinden bir bolimi de uvertiirleridir. Beethoven hep
ardindan operalar yazmay1 diisledigi uvertiirler yazar. Bunlardan ancak Fidelio operasi

gerceklesir ve uvertiirii Leonora bagligt ile (ilk diislindiigii isim) konser programlarinin
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dagarcigina girer. Leonore, bir gardiyan kiligina girerek Fidelio adini alir ve sevgilisini
siyasilerin tutuldugu hapishaneden ve 6liimden kurtarir. Hikaye 6zgiirliik i¢in miicadele
ve sonunda zafere ulagilmasimi anlatmaktadir. Bu senaryo Beethoven’in siyasi
goriisleri ile uyumludur: Yani kisisel 6zveri ile kahramanca davranmak ve sonunda
zafer. Eserin en 6nemli anlarindan birisi de “Mahkumlar Korosunun” séyledigi “O
welche Lust” Biiyiik mutluluk sarkisidir ki, politik mahkumlar tarafindan sdylenen
bir 6zgiirlik agitidir. Eser, Leonore’nin kahramanligiin solistler ve koro tarafindan
sOylenen pargalarla kutlanmasi ile sona erer.

Beethoven bu doneminde her tiirlii miiziksel bi¢imden yararlanabilmeyi kendine
hak tanir. Kendine 6zgili bigiminde, kendi miizik dilini diledigince 6zgiir kullanir.
Viyana’nin en soylu aileleriyle dostluk eder. Isverenleri mutlu etmek gibi bir kaygis
yoktur. Haydn ve Mozart donemi artik sona ermistir: Ne isverenin sarayinda bir hizmetli
tiniformasi giymelidir, ne de as¢1 ve usaklarla ayni sofraya oturtulabilir. Beethovenyin
patronlari ile iligkisi ¢ok degisiktir. Hicbir zaman onlarin istegi dogrultusunda beste
yazmaz, kendi i¢inden gelen bigimi onlar i¢in degistirmez.

Beethoven’in son doneminde ise, orta donemindekine benzer ilging bir sahlanma
ve kahramanca coskuyla ortaya ¢ikan basyapitlari, Beethoven’in doruga tirmanigini
sergiler: Hammerklavier Sonat’1 ve 9. Koral Senfoni, ti¢iincii donem stili olan derin
diistincenin yansimalaridir. Besteci, huzurlu, dingin bir meditasyon derinliginde,
onceki donemlerin yerinde duramayan, tutkulu disavurumunun tistesinden gelmistir.
Miiziksel dili daha soyutlasmis ve yogunlasmistir. Yeni bir ses arayisindadir.
Dokuzuncu Senfoni, dliimsiiz insan mutlulugudur. Schiller’in Neseye Ovgii (Esas
isminin Ozgiirliige Ovgii oldugu ancak siyasi baskilar yiiziinden neseye 6zgii olarak
adlandirildig1 sdylenir) baslikli siirine uzun yillar hayranlik duyan Beethoven,
uluslararas1 kardeslik konusunu, orkestraya kattig1 koro ve solistleriyle, coskuyla
vurgulamistir. Son boliim, senfoninin diger {i¢ boliimiinii ¢agrigtiran temalarla yiiklii
biiytik bir ¢esitlemedir.

Burada Beethoven’in ¢agdast ve Beethoven’in 9. Senfonisinde kullandigi “Ode zur
Freude” siirinin yazart Schiller’e de deginmek istiyorum.

Schiller’in ilk oyunu olan Haydutlar (Die Rauber) 6ziinde toplumsal bir elestiri olan bir
eserdir ve baski yonetimine karst ¢ikar. Ne var ki, diik oyundaki bagkaldirt ruhundan
hoslanmamustir. Geng yazar diikiin baskisindan kurtulmak igin Stuttgart’tan kacar.
Schiller’in bir diger eseri olan Don Carlos (1787), bes perdelik tarihsel bir dramdir.
Ispanya’daki mutlak krallik ve engizisyona karsi, aydinlanma ¢agi’nin dzgiirliik¢ii
diistincesini ve cumhuriyet yonetimini savunur.
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Felsefeye biiyiik ilgi duyan Schillersin estetik konusundaki yazilar1 “Insanin Estetik
Terbiyesi tizerine Mektuplar” (Briefe iiber die Aesthetische Erziechung des Menschen,
1795) adli kitapta yer alir. Daha sonralar Schiller tarih yazarligina da yonelmis
ve Hollanda halkinin Ispanya yonetimine karsi ayaklanismi anlatan “Birlesik
Hollanda’nin Ispanyol Yonetiminden Ayrilmasinin Tarihi” (Geschichte des Abfalls
der vereinigten Niederlande von der Spanischen Regierung 1788) adli yapit1 kaleme
almugtir. Schiller ayn1 donemde Goethe ile tanismustir. Schiller, daha sonralari hepsi
ozgiirliik temast iizerine kurulu Iskogya Kralicesi Mary Stuart’mn yasamini konu alan
Maria Stuart, Jan Dark’1 konu alan Orleans Kizi (Die Jungfrau von Orleans; 1801)
ve Giyom Tell (Wilhelm Tell, 1804) gibi eserler verdi. Schiller’in de Mason olup
olmadig kesinlikle bilinmiyor. Ancak yazismalardan hem Mason, hem de {lluminati
orgiitiine liye olmasi i¢in davetler aldigi biliniyor. Bir iddiaya gore “Giinther zum
stehenden Lowen” Locasinda 1794 tekris olmustur. Ancak locanin 1829 yilinda
lagvolmasi iizerine evraklarin kayboldugu diistiniilmektedir.

Son olarak da donemin ve belki de yakin tarihin en 6nemli yazarlarindan olan
Kardesimiz Johan Wolfgang von Goethe’ye deginmeden o miithis donemi tanimlamak
herhalde miimkiin olmaz.

Goethe 26 Mayis 1764’te “Anna Amalia zu den drei Rosen” Locasinda tekris olmusgtur.
Ayrica Bode, Goethe’nin 11 Subat 1783 yilinda Illuminati 6rgiitiine katilmasini
da saglamistir. Daha énce de bahsettigim gibi illuminati 6rgiitiiniin amac1 gizli bir
bilgelik okulu olmaktir ve papazlar tarafindan iiniversitelerde 6gretilmesi yasaklanan
tiim bilgilerin, geng iiniversite 6grencilerine aktarilmasini saglamaktir.

Beethoven, Johann Wolfgang von Goethe’nin eserlerini gengliginden beri biliyordu.
Onun baz siirleri iizerine de besteler yapmusti. Ornegin Faust’tan “Flohlied” (WoO
134) veya “Ich denke dein” (WoO 74) siiri. Ama en fazla bilineni ve kapsamli olani
siiphesiz ki 1810°da besteledigi “Egmont” oyununun uvertiiriidiir (op. 84). Egmont
Diikii halkinin &zgiirliigiine 6nem vermekte ve onlari Ispanyol kralimin baskici
rejiminden korumay1 amaglamaktadir. Ancak halkinin korkaklig1 yiiziinden yenilir ve
esir diiser. Egmont’un idam edilmeden &nceki son haykirigt dzgiirliiktiir. Idami ile
adeta bir azize doniisiir.

Haziran 1812’de Beethoven ve Goethe en sonunda kiir sehri Teplitz’de bulustular
ve aralarinda bir yakinlik dogdu. Gergi, bu kisa siireli dostlugun daha sonra devam
etmedigi sdylenir. Ancak bu birkag hafta siiren bulusmadan hemen sonra Beethoven
Goethe’nin “Meeresstille und gliickliche Fahrt” (op. 112) siirini bestelemeye baglar. Bu
eser 1815’te tamamlanir ve 1822 yilinda iinlii sair Goethe’ye ithaf edilerek yaymlanir.
Bu ve saire 1823 yilinda yazdig1r duygusal mektup, Beethoven’in Goethe’ye olan

saygisinin devam ettigini gdstermektedir.
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Beethoven Fransiz-Alman yazar Gottlieb Konrad Pfeffel’in siiri olan “Der Freie
Mann” yani Hiir Adam (buna Hiir Mason da diyebiliriz belki) siirini 1794 yilinda
bestelemistir (catalogue numarasi WoO 117).

Pfeffel ¢cagdasi pek ¢ok iinlii diisiiniir ile dostluk iligkisine sahipti ve bunlar arasinda
ornegin Voltaire de vardi ki, Voltaire 6lmeden bir yil &nce Paristeki “Les Neuf
Soeurs” Locasinda tekris edilmisti. Pfeffel’in Mason olduguna dair isaretler var ise
de kanitlanamamaktadir. Ancak yukarida da bahsettigim Lesegesellschaft orgiitiiniin
ve ayrica “Helvetische Gesellschaft” orgiitiiniin {iyesi idi. Helvetische Gesellschaft
1761 yilinda Ziirich’in Kuzey batisindaki Schinznach-Bad sehrinde kurulmustu.
Orgiitiin esas amaci bir Isvigrelilik ruhu yaratmak idi. Bunu yapabilmek igin smirlart
asan bir ideal etrafinda birlesilmesi dngoriilityordu ki, bu idealler de 6zgiirliik ve dini
taassuptan kurtularak tolerans sahibi kisiler olmak olarak 6zetlenebilir. Bu diistinceler
ile kurulan 6rgiit Almanca, Fransizca ve italyanca konusan kantonlar1 bu diisiinceler
etrafinda birlestirmeyi basarmistir. Gottlieb Konrad Pfeffel’in oglu Gottlieb Conrad
August Pfeffel Gottingenl781 yilinda “Zum goldenen Zirkel” Locasinda tekris
olmustur.

Pfeffel’in yazip Beethoven’in besteledigi “Der Freie Mann” siiri syledir:

Wer, wer ist ein freier Mann?
Der, dem nur eig’ner Wille
Und keines Zwingherrn Grille
Gesetze geben kann;

Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

Wer, wer ist ein freier Mann?
Der das Gesetz verehret,
Nichts tut, was es verwehret,
Nichts will, als was er kann;
Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

Wer, wer ist ein freier Mann?
Dem nicht Geburt noch Titel,
Nicht Sammtrock oder Kittel
Den Bruder bergen kann;
Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!
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Wer, wer ist ein freier Mann?
Der, in sich selbst verschlossen,
Der feilen Gunst der Grossen
Und Kleinen trotzen kann;

Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

Wer, wer ist ein freier Mann?
Der fest auf seinem Stande,
Auch selbst vom Vaterlande
Den Undank dulden kann;
Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

Wer, wer ist ein freier Mann?
Der, mul} er Gut und Leben
Gleich fiir die Freiheit geben,
Doch nichts verlieren kann;
Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

Wer, wer ist ein freier Mann?
Der bei des Todes Rufe
Keck auf des Grabes Stufe
Und riickwirts blicken kann;
Der ist ein freier Mann!

Ein freier, freier Mann!

“Hiir Adam” siirini miimkiin oldugunca Terciime etmeye ¢alisacagim

Kim, kim Hiir adamdir?

Sadece kendi 6zgiir iradesi ile ve kimseden korkmadan kararlar verebilen.
Kanunlara saygili, yapabileceginden fazlasini istemeyen

Dogustan veya kazanilmis unvanlara bakmayan ve kardesini kurtaran
Kendi i¢ine donmiis ve kiigiik veya biiyiik menfaatlere direnebilen
Prensiplerinde saglam durabilen, anavatanindan bile haksizliga ugrasa buna
katlanabilen

Ozgiirliigii icin malm1 ve canmi verebilen, ancak higbir sey kaybetmeyen
Oliim onu ¢agirdiginda, mezarmin basamaginda vakur bir sekilde durup hayatina
geri bakabilen

Evet o bir hiir adamdir

Bir hiir, hiir adamdir
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Ludwig van Beethoven’in genglik ve yetiskinlik doneminde onun etrafini saran kiiltiirel
yapiy1 bir miktar da olsa size aktarmaya ¢alistim. Iste diinyaca iinlii ve 6liimsiiz miizik
adami Beethoven’i yaratan bu kiiltlir ortam1 idi. Beethoven kendisi bir kardesimiz
olmasa da, ilk yetisme yillarinda Neefe Kardesimizin mentdrligii, ¢aginda yasamis
pek ¢cok Mason’la olan iligkileri, mutlaka ki onun diisiincelerinde ve miiziginde ¢ok
etkili olmustur. Yani Beethoven bir agidan bizim 6nliiksiiz bir Kardesimiz sayilabilir.

Biitiin bu anlattiklarimdan ¢ikarilacak kissadan hisse, diinyamizi daha iyiye dogru
degistirmede Mason Kardeslerimizin sayica azlig1 bir engel degil. Yeter ki, Kardesler
gercekten Hegel’in de ifade ettigi gibi kendi Ham Taslarini yontarak bilgelige dogru
yol alabilsinler.

Sayilardan ziyade gevresine 11k ve giic veren Masonlarin varliginin ne kadar 6nemli
oldugunu su somut 6rnekle de pekistirmek istiyorum. Bildiginiz gibi Amerika Birlesik
Devletleri kuruldugu yillarda diinyada demokratik olarak yonetilen ilk devlettir ve
onun i¢in kendilerine “The Big Experiment” (Biiylik Deney) adini vermislerdir.
Monarsinin baskisindan kurtularak bu ilk demokratik deneyi baslatanlarin 6nemli
bir kisminin, basta ilk Cumhurbagkani Washington olmak iizere, Mason olduklarini
hep duyariz. Ancak su veri dikkat cekici: Amerikalilarin “Founding Fathers”
admi verdikleri kurucular toplam 241 kisi olup, sadece 68’i Kardesimiz idi. Unlii
“Declaration of Independence” (Ozgiirliik Beyannamesini) imzalayan 56 kisiden de
sadece 8’i Kardesimiz idi. Bu kadar somut verilere ulasilamasa da, Fransiz Ihtilali igin
de benzer sayilar verilebilir.

Tekrardan Beethoven ve miizigine geri donersek, Beethoven adeta hicbir sey 6lmez,
her sey yasar semboliiniin canli bir misalidir. Miizigi sadece sinirl sayidaki miizik
sever kisi arasinda dinlenilmekle kalmamakta, miizigi ile bizlere aktardigi ruh,
halen canli olarak yasamakta ve milyonlarin ruhuna aydinlatici bir 1s1k olmaktadir.
Sili’de Pinochet’nin diktatdrliik rejimine bas kaldiranlarin adeta marsit haline gelen
Beethoven’in 9. Senfonisi, Tiananmen Meydaninda Cin hiikiimetine isyan eden
Ogrenciler tarafindan da siirekli olarak hoparlorlerden ¢alinmistir. Berlin duvarmin
yikilip, bolinmiis olan Alman halkinin birlesmesi sirasinda yine 9. Senfoni
seslendirilmigtir. Japonya’da yilin son giiniinii yilbasina baglayan gece, Japonca’da
Biiyiik Dokuz anlamina gelen Daiku konserleri 1927 yilindan beri gelenek haline
gelmistir. Ve son ornek olarak da 9. Senfoni’nin Avrupa Birliginin resmi milli mars1
oldugunu hatirlatmak isterim.
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KADIM BEREKET KULTLERINDEN
MASONLUGA AKTARILANLAR

Pulat VERBAS

The last few books that | read were about pagan culture and the Masonic
symbolism, beliefs and applications received from them. | got deeply astonished
discovering that, due to so many changes in our rituals; the reasons for some of
our applications were lost. | started to dig/search for the mand very interesting
facts came out. This conference mentions only a few of them. Hope it alightens
some of my Brethrens’curiosity and they start working on similar subjects.

Kadinlar nigin bir¢ok toplulukta ve Masonlukta biinyeye alinmazlar? Bu sorunun
birbirinden farkli pek cok acgiklamasi var. Izahlardan bir tanesi de kadim bereket
kiiltlerinin kendilerine 6zel diisiince sistemidir.

Olaganiistii iyi bir arastirmaci olan ilkel insan, erkek ar1 ile birlikte “evlilik ugusuna”
¢ikan kralige arinin erkeginin cinsel organi i¢inde iken kopartarak onu 6ldiirdiigiinii;
ancak bu seckilde gergeklesen dollenme sonucu kovana bereket geldigini ve soyun
devam ettirilebildigini gdzlemlemistir (benzer sekilde, o devrin insanlar1 bazi disi
oriimceklerin giftlestikten sonra erkekleri yediklerini de gézlemlemislerdi).

Bilindigi tizere ilkel olarak niteledigimiz bu toplumlarda hasadin verimli olup, bekanin
stirdiiriilebilmesi ve soylarin devam edebilmesi toplulugun taptig1 Biiylik Ana’nin veya
Ana Kralige’nin tatmin ve mutlu edilmesine baglidir. O halde kralige ar1 drneginde
oldugu gibi ana kraligeyi dolleyen kralin da mutlaka 6lmesi gerekmektedir. Tapinilan
kralige asil oldugundan oldiiriilecek kurban da kral, rahip-kral, kral hanedanindan
birisi veya bir soylu olmaliydi.

Zaman i¢inde bu vahsi gelenek yumusatilmis ve kralin bizzat kendisi yerine bir dublorii
veya sahtesi/kuklas1 konulmaya veya kral aslinda 6ldiiriilmemeye baslanmustir. Iste
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¢ok korkulan endise de tam bu noktada dogmustur. Ya Toprak Ana aldatildigini fark
ederse? Boyle bir durumda Bereket Tanricasi’nin gazabi korkung olacak ve kabile
derhal katlik, sel, kisirlik gibi felaketlerle bas basa kalacaktir. O halde Ana Tanrica bu
sahtekarlig1 kesinlikle 6grenmemelidir. Bunun i¢in gerekli biitiin tedbirler higbir taviz
verilmeden, eksiksiz alinmalidir.

Yaratilislart itibari ile biitin kadinlarin fitratlari/naturalart birbirlerinin aynidir. Yani
kabilenin kadinlariin fitratlari ile Ana Tanriga’nin naturasi birbirlerine ¢cok benzer.
Bu gergek karsisinda Bereket Tanrigasi’na yapilmis bu hileden kabilenin kadmlarinin
da kesinlikle haberleri olmamalidir. Clinkii sahtekarliktan onlar da Toprak Ana kadar/
gibi rahatsizlik hissedecekler ve sonugta tiim felaketler kaginilmaz olacaktir. Kesin
¢Oziim bir tanedir. Kadinlar bu gibi toplantilara alinmamalidirlar. Bu zihniyet ¢esitli
topluluklarda kendine yer bula bula giinlimiiz Masonluguna kadar gelmistir.

Bu olay baz1 Kardeslerimizin diisiincelerine gore; benzer pek ¢cok durumda oldugu
gibi, Masonluga farkli bir sekilde aktarilmistir. “Ar1” ¢aligkanligin ve diiriistliigiin
sembolii kabul edilmistir. Eski Calisma Tablolarinda yer alan “ar1 kovani” ise diizenli
ve disiplinli olarak, igboliimii ve gorev bilinci iginde; 6zveri ve baglilikla stirdiiriilen
toplu/birlikte c¢alismanin ve ireticiligin sembolii kabul edilmistir. Toplulugun
soyunun devam etmesinin ve bekanin énemine meslek agiklamalarimizda hemen hig
deginilmemistir. Birbirinden tamamen farkl1 bu iki agiklamay1 Mason Ikonoplastlara
borgluyuz.

Mason Ikonoplastlar, masonik efsane, mit ve hikdyelerdeki gercekleri uydurma
ve eklemelerden ayiklamayi kendilerine gorev edinmis bir grup Kardesimizdir.
Oncelikle sunu belirtelim ki Mason Ikonoplastlar higbir seyi tahrip etmemislerdir.
Ozen ve dikkatle yaptiklar1 suydu: Masonik efsane veya miti ele alarak sap ve samani
birbirinden ayirmaya calisirlardi. Tarihi gergeklerle uyum iginde olan ve ¢agdas
ifadelerle/beyanlarla dogrulugu kesinlesmis kisimlar1 bir kenara koyarlardi. Tamamen
hayal mahsulii boliimleri de “mit” olarak kabul eder ve sdyle bir isleme tabi tutarlardi.
I¢inde sembolik bir fikir veya drnek alinabilecek bir alegori/kissa bulunan kisimlari,
kesinlikle yasanmis tarihi gerceklerle birlikte efsanenin icinde tutar; iclerinde
herhangi bir anlam/deger bulamadiklari, kendilerine gore gereksiz olan boliimleri
disart atarlardi. Genel kabul su sekilde idi: Masonik tarih ancak ve ancak; tarihi
gercek ve uydurma/icat mitlerle birlikte ve i¢ ige olarak yazilabilir, ¢linkii uydurulan
kisimlar da ¢ok degerli felsefi fikir, kissa ve goriisler icermektedirler. Asagidaki motto
Mason efsanelerini agiklamaya ¢ok uygun diismektedir: “Se nonvero, e’bentrevato”
yani “gercek (tarihi) degilse bile, miikemmel uydurulmus”. Yine de; titiz, diirtist ve
iyi niyetli bu calismalar sonucunda maalesef pek ¢ok tarihi gergek atilmaktan ve
degistirilmekten kendilerini kurtaramamaislardir.
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Mason Ikonoplastlar (Hiristiyan Ikonoplastlar ile karistirilmamalar1 icin Mason
Ikonoplastlar ayrica belirtilmislerdir) tarafindan degistirilen ritiiellere ilging bir
ornegi Hiram efsanesinden secebiliriz. Su anda kullanilmayan bazi {igiincii derece
ritiiellerinde Ustadi arayan gruptan bir kardes mezarin iistiine dikilmis akasya dalini
tuttugunda; elinde kalan dal dile gelmekte ve cinayeti biitiin detayi ile bu kardeslere
anlatmaktaydi. Onlar da derhal Siileyman’a gidip durumu bildirmekteydiler. Kadim
bereket kiiltlerindeki inanisa gore 6liiniin ruhu mezarmin tizerine dikilen bir agaca,
bitkiye, meyveye veya cicege gecer ve onun i¢ginde yeniden dogacagi onu koparacak,
koklayacak veya yiyecek bir canli beklemeye baslardi. Yani ritiieldeki dalin konugmast
olay1 ¢ok da fazla yadirganmamalidir.

S6z Mason ritiiellerine miidahale ve zorla degistirilmekten agildiginda iinlii Sussex
Diikiinii hatirlamamak olmaz. Bildigimiz gibi Sussex Diikii kraliyet ailesinin 6nemli
bireylerinden olup 1813 senesinde Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasinin ilk Biiyiik
Ustatligina secilmistir. Yaptig1 icraattan en dnemli bir tanesi uzun bir siireden beri
uygulanmakta olan bazi ritiielleri yiiriirliikten kaldirmak olmustur.

Pek ¢ok aragtirmaci Kardesimiz Sussex Diikiiniin miidahalelerinin yersiz ve gereksiz
oldugu kanisina varmus, hatta esprili bir sekilde soyle bir katesizm gelistirmislerdir:

“Neden doguyu terk edip batiya gittiniz?
Kaybolani bulabilmek igin.

Kaybolan nedir?

Ustat Masonun gergek sirlari.

Bu sirlar nasil kayboldu?

Sussex Diikiiniin yersiz miidahalesi ile”.

Robert Lomas ve Christopher Knight’in da aralarinda yer aldig1 baz1 Kardeslerimiz,
kadim verimlilik kiiltlerinden gelen bazi uygulamalarin hala Masonlukta yer almalarina
ragmen anlamlarinin tamamen degistirilmis olduklarini (Yazinin icadindan 6nceleri
biitiin efsane, hikaye ve destanlar sozlii olarak nesilden nesle aktarilirdi. Tabii ki bu
aktarimlar sirasinda pek ¢ok degisiklik de meydana gelir ve bir siire sonra efsane ve
hikayeler tamamen farkli bir hal alird1. Localarimizdaki ezber uygulamalarin kokeninin
bu sozli aktarimlar oldugunu diistinen arastirmaci Kardeslerimiz vardir) -¢ogunun
Mason fkonoplastlar tarafindan- hatta bazi kelime ve simgelerin kullanildiklar1 halde;
gercek mana ve sembolizmalariin unutulmus -kaybolmus- bulunduklarimni iddia
etmektedirler. Bu goriislerini desteklemek amact ile 6zellikle operatifierden kalan
eski ritiiellerimizi toplamaktadirlar. Bu ritiieller “Masonik Akit” adi altinda bir web
sitesinde yayinlanmaktadir.
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Mason sembolizmalarinin 6nemli bir bdliimiiniin Ortadogu kiiltiirlerinden, biiyiik
ihtimalle Tampliyeler tarafindan Avrupa kitasina getirilmis olup; meslegimize oradan
aktarildigina inanan Kardeslerimiz vardir. Bu iddiaya bir 6rnek de, 19. yilizyilda
bile taniklik ettigimiz; Iskogya’da calisan 18 numarali Old Dundee Locasindaki
“devetiiyii elbise” giydirilmesi uygulamasidir. Bu locadaki Tekris Toreninde adaya
ozel dikilmis saf devetiiyiinden mamul bir elbise giydirilirdi. Devetiiyii Iskogya’da
ne arar sorusunun cevabi, bu kiiltiiriin Ortadogu’dan gelmis olmasinda yatmaktadir.

Devetiiyli elbise uygulamasi gibi benzer baska uygulamalar da Ortadogu ve
Anadolu’dan iskogya ve Ingiltere’ye gelmis midir? Cevap “evet”tir. Hiir Masonlugun
Adonis kiiltiiniin ahfadi olduguna -oradan dogduguna- yani genel anlamda pagan
kiiltiiriine dayandigmna inanan pek ¢ok Kardesimiz vardir. Bugiin bile Iskogya’da
sirdiiriilen bir gelenek uygulamasi bu iddiaya kanit olarak gosterilmektedir.
Iskogya’nin Melrose sehrinde, yaz ortasi arifesinde; blgedeki Mason Localari Melrose
Kilisesinin harabelerinde toplanirlar. Sira halinde ve diizen iginde, ellerinde yanan
mesalelerle; kilisenin mihrabiin yanindaki 6zel bélmeye yiiriirler. Bu 6zel noktaya
geldiklerinde mesaleleri yere atar ve ¢igneyerek sondiirtirler. Bu uygulamanin Eluisis
misterlerinden esinlendigi diisliniilmektedir. Eluisis kiiltinde Persephone’nin 6liip
yeraltina inigi mesalelerin ¢ignenerek sondiiriilmesi seklinde sembolize edilmektedir.
Yeniden dogumu ise mesalelerin yeniden yakilip gokyiiziine tutulmasi seklinde
simgelenir.

Devetiiyiinden imal edilen elbise nasil olup da Iskogya’ya geldi? sualinin cevabi;
aklimiza bu inanislarin hangi zincir ile gliniimiize kadar aktarilmig oldugu sorusunu
getirebilir. Baslangi¢c olarak Babil’i alabiliriz. Onlardan Fenikelilere, oradan da
Ibranilere gegmistir. Ibranilerin gok dnemli bir grubu olan Essenileriizerinden Romalilar
ve Roma Kolegyalarina aktarildigina inanilmaktadir. Roma kolejleri Operatif Mason
teskilatlarmin kuruldugu yerlerdir. Ikinci bir fikre gore ise Hagl Seferleri sirasinda
Tampliye Sévalyeleri bu uygulamalari Ismaili, Diirzi ve dervis tarikatlar1 gibi
Miisliimanlardan 6grenmis ve yanlarinda Kita Avrupasi ve Ingiltere’ye getirmislerdir.
Tampliye Sévalyeleri Fransa’daki katliam sonrasi iskocya ve Ingiltere’ye kaginca,
operatif localara katilmislar ve bu uygulamalar1 aktarip baslatmislardir.

Biliyoruz ki, Mason kiiltiiriinde inga etmek igin ugras verdigimiz mabet, genelde; M.O.
1000 yillarinda Kudiis’te yaptirilmis olan “Siileyman Mabedi” ile sembolize edilir.
Siileyman Mabedi’nin en 6nemli ve dne ¢ikan 6zelliklerinden bir tanesi de giriste bizi
karsilayan “iki siitundur”. Bu durumda Localarimiza “Boaz” ve “Jakin” olarak gelmis
bulunan ve kadim verimlilik kiiltlerinde “mazzebot” olarak adlandirilan; mabet veya
kutsal yer girislerine yerlestirilen biiyiik 6l¢ekli kutsal siitun dikme gelenegini biraz
daha yakindan goérelim:
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Stileyman’mn tinli Mabed’ini yaptirdigi donemde pagan tanrilara tapan komsusu
Fenikeliler medeniyet ve teknolojide ibranilerden fersah fersah ilerde idiler. Kirmizi
boya imalat ve ticaretinden ve denizcilikten cok zengin olmusglardi. Fenike uygarliginin
kendilerine 6zel/6zgii, dnemli bir ihtisas dali da “tungtan dokiilmiis biiyiik dlgekli
kutsal siitun” imalatidir. Kutsal siitunlar o giine kadar sadece tastan imal edilirlerdi.
“Ammudim” adi verilen tunctan dokiilmiis slitun uygulamasi ilk defa Fenikeliler
tarafindan baslatilmistir. Benzer sekilde “kaynakeilik yani iki metali birbirine ekleme
zanaat1” da Fenikeliler tarafindan -hem de kral Siileyman zamaninda-icat edilmistir. O
zamanlarda tun¢ dokiimii, tip gibi ayricalikli zanaatlarin ustasinin/pirinin tilkenin tanri-
krali oldugu kabul edilirdi. Bu durumda Sur kralinin metaliitji ve tung dokiimiinde
ihtisas sahibi ve meslegin piri oldugunun kabulii hi¢ de yadirganmamalidir.

Iki siitun Fenike mimarisi ve verimlilik kiiltii mabetlerinin tipik 6zelliklerindendir.
Sur’daki Melkart Mabedi’nin girisinde biri som altindan, digeri ziimriitten yapilmis
iki siitun yer alirdi. Som altin siitun giindiizleri, zimriitten olan1 ise geceleri piril piril
parlardi. Benzer mabetler Samaria, Megiddo ve Hazor kentlerinde de yer alird1. Adonis
ve Astarte kiiltii yaklasik M.O. 1200 senelerinde -Siileyman Mabedi’nin yapimindan
200 sene once- Fenike’den Kibris, oradan da Yunanistan’a sigramistir. Kibris’taki
mabetlerden 6nemli bir tanesi Amathus’ta inga edilmisti, ancak en {inliisii Paphos’ta
idi. Mabetlerin merkezleri koni seklinde olup, girislerinde iki siitlin bulunuyordu.
Koninin disi, siitunlarin ise erkek organlarmi temsil ettigi degerlendirilmektedir.
Siitunlarin iki adet olmasinin nedeni birinin babay1, yani 6liimlii tanr1y1, digerinin ise
geng ve cinsel olarak kudretli oglunu simgeliyor olmasidandir.

Stitunlarla ilgili ¢ok 6nemli bir iddiaya yer vererek konuyu tamamlayalim. Lucian’in
verdigi bilgilere gére Heirapolis’teki (bugiinkii Membij) iki biiytik fallus heykeli yer
alirds. Icleri bos olan heykellerin icinden senede iki kere, hadim edilmis Galli veya
rahipler zirveye tirmanir (bir nevi minare) ve tanrilarla konusup, onlara bereketli
bir hasat i¢in yalvarirlardi. Siileyman Mabedi’nin girisindeki iki siitunun varlik
nedenleri ve i¢lerinin neden bos oldugunun agiklamasi bu inanislara baglanmaktadir.
Siitunlarin i¢lerinin bos olmalarinin evrak konmasi/saklanmasi igin yapilmis olduklari
gerekgesinin sonradan uydurulmus oldugu iddia edilmektedir.

Biliyoruz ki Hiir Masonluk tarihi i¢inde Tampliye Sovalyeleri’nin rolii dnemlidir.
Siyah beyaz renkli ikiye boliinmiis bayraklar1 -Meslek sembolizmamiza ¢ok benzer
sekilde- diializmi, 1yi ile kotii arasindaki miicadeleyi, yasamla 6liimt, 151k ve karanligi
v.s. temsil ederdi. Benzer sekilde, iki renkli bayragin siyah beyaz yer désemesini ve
Stileyman Mabedi’nin iki stitununu simgeledigini diisiinen aragtirmacilar da vardir.
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Ilging bir diisiince tarzi da “yasam prensibi ve ruhunun insanin gélgesinde de var
oldugu” inancidir. Farkli uygulamalar: vardir. Genelde gdlgenin dl¢iilmesi seklinde
uygulanir. Ornegin, binay1 yapan, bir sahsi kurban secerek gizlice onun boyunun
6l¢iistinii alir. Bu dl¢liyii -golge seklinde- veya dl¢tiigii mezurayi temel taginin altina
yerlestirir. O sene i¢inde 6lgiisii alinan kisinin dlecegi ve binayr saglamlastiracagi
kabul edilir.

Bulgar tas iscileri-Masonlari- kurbanin golgesini bir ip parcast ile dl¢iip kutuya
yerlestirerek insa ettikleri binanin temeline gomerlerdi. Golge sahibinin kirk giin
icinde dlecegine ve ruhunun kutuda mahpus kalacagina inanilirdi.

Yakin bir ge¢miste insanin yansimasini gostermis oldugu i¢in ayna kirtlmasi ugursuz
kabul edilir. Ayn1 gelenek g¢ergevesinde, insanin resminin de o kisinin hayat prensibi
veya ruhunu tasidigina inanilir. Bu nedenle pek ¢ok kabilede insanlar -ruhlarinin esir
aliacagi endisesi ile- turistlerle bile resim ¢ektirmezler.

Cok eskilere geri gidecek olursak, temele para gdmme adetinin de fesat bir kokeni
vardir. Paranin istiinde kralin resminin bulunmasi nedeni ile o para kralin hayat
prensibi ve ruhunu i¢inde barindirmaktadir. Para temele konuldugunda, kral ¢ok kisa
siire icinde dlecek ve binanin icine girecek olan ruhu yapiyi her tiirlii kaza ve belaya
kars1 koruyacak demektir. Sirf bu endise nedeni ile Siyam krallar1 ¢ok uzun siire,
resimlerinin para {izerine basilmasina izin vermemislerdir.

Tam tersi bir diigiince tarzi ile Avustralya’nin kara derili yerlileri kabilenin diger
tiyelerini korumasi amaci ile bir dislerini feda ederler. Inisiasyon téreninde adayin
bir disi, keski ve ¢eki¢c -Mason avadanliklar1 olmasi dikkat g¢ekici- kullanilarak
cekilmektedir.

Operatif Masonlar, bizim simdi kullandigimiz 24 boliimlii cetvel yerine “Diiz Kenar”
—straight edge- adin1 verdikleri 6zel bir tahta ¢ubuk kullanirlardi. Adaym boyu bu
tahta ile olgtliir ve bu 6zel tahta 6l¢iim ¢ubugu Loca’da muhafaza edilirdi. Adayin
hayat prensibinin/ruhunun bu tahtanin i¢inde hapsolduguna inanilir ve sadakatinin
teminati olarak Locada saklanirdi. Eger aday giiniin birinde bu itimadi sarsacak
olursa, 6fkeli Biraderleri bu 6zel 6l¢iim gubugunu insa edecekleri bir sonraki binanin
temeline koyarlardi. Istenmeyen iiyenin en kisa siirede 6lecegine inamilirdi.

Ikinci dereceden de bir ornek verelim. Ilkel olarak niteledigimiz ilk insanlar
gokytiziinde ozellikle Giines ile Veniis’i izlemisler ve kesin zaman gosterge ve
takvimlerini onlarin ydriingelerinden hesaplamislardir. Bu hesaplar olaganiistii
onemlidir, ¢iinkii tarim, balik¢ilik ve denizcilik gibi yasamsal faaliyetler bu takvime
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gore diizenlenirdi. Veniis mevsimleri ve met-cezirleri yaratan bir metronom gibi
kabul edilirdi. Bu nedenle tanricalastirilmis ve cesitli kiiltiirlerde Anat (ibrani), Istar
(Kenan), Baalat (Fenike), Freyja (Iskandinav) gibi isimler almistir.

Veniis her sekiz senede bes kdseli bir yildiz ¢izer ve kirk sene sonra ilk baslangi¢
noktasina geri doner. Sekiz senelik donemin 1, 2, 4 ve 7. senelerinde giinesten dnce
dogan sabah yildizi olarak goriiliir. 3, 5, 6 ve 8. yillarda ise biz onu giinesin batisindan
sonra ortaya ¢ikan aksam yildizi olarak izleriz. Bes koseli yi1ldizimizin iste bu gézlem
ve ¢izimlerden kaynaklandigini diigiinen pek ¢ok kardesimiz vardir.

Son olarak bes dokunusun kokeni iddiasi ile bitirelim. M.O. 1000 senelerinde
-Siileyman zamaninda-Fenike’nin rahip-krallar1 Giines Tanrist El’in yeryiiziindeki
temsilcileri ve goklerin ve cennetlerin kraligesi Baalat’in da 6nce ogullart sonra da
kocalar1 olarak kabul ediliyorlardi. Bu nedenlerle Fenike rahip-krallarina “Baal”
unvant veriliyordu.

Yeni Fenike rahip-kralinin tahta gegme toreninde sembolik olarak 6lmiis kabul edilen
Baal; mabedin ortasina, ayaklart Doguya, basi Batiya bakar sekilde yerlestirilirdi.
Tam safak vaktinde, Ana tanriga Baalat’1 temsil eden en yiiksek rahibe 6liiniin yanina
gelir ve elini tutard1. Daha sonra sag ayagini onun sag ayaginin kenarina yerlestirirdi.
Devaminda El’in en yiiksek iki rahibi Baal’in yerden kaldirilmasina yardim etmek
iizere yanlarma gelerek cesedin sag dizini Baalat’in sag dizine yapistirirlardi. Son
olarak da en yiiksek rahibenin gdgsiinii yerden kaldirmis olduklar: 6liiniin gégsiine
yaslayarak birbirlerine tamamen sarilmalarim1 saglarlardi. Iste tam bu esnada Ana
tanriga Baalat bir elini Baal’in sirtindan asag1 dogru kaydirarak kulagina O’nu resmen
yeni rahip-kral yapacak kutsal kelimeyi fisildard.

Bazi arastirmaci Kardeslerimizin iddialarina gore Siileyman, Ibrahim, Musa ve
Davut kanali ile kendisine intikal etmis bulunan biitiin ibrani sir ve yetkilerine zaten
sahipti. Onun amaci biitiin bunlara ilaveten, Kenan geleneklerine uygun olarak
gercek bir rahip-kral olmakti. Kutsal kelimeyi 6grenerek 6biir diinyalarda 6limsiizlik
kazanacakti. Sur Krali Hiram’a olaganiistii biiylik paralar 6demesinin ve borcunun bir
tiirlii bitmemesinin esas sebebi iste buydu.

KAYNAKLAR
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ORTADOGU’DA MASONLUK (II. BOLUM)

Metin DELEVi

Freemasonry was affected by the esotericism and wisdom of the ancient East
and mainly of the Middle East. But what about the Freemasonry in the Middle
East? Freemasonry in the Middle East is traced initially to individuals, mainly
Iranians, who serving as diplomats in the western countries joined the lodges
in Europe. But the establishment of Freemasonry in the Middle East dates
from Napoleon’s invasion of Egypt. It then spread in the region. In the region,
Freemasonry flourished or had bad times depending on the local politics. And in
some countries, actually, it disappeared or went underground for a while. In this
article | will try to give a brief preview of the history of Freemasonry by country.

ISRAIL

Filistin’de ilk olarak 1933 yilinda, Ingiliz, iskog, Misir Biiyiik Localar1 ve Fransa
Grand Orient’ine bagli olarak ¢alisan localar1 tek bir ¢ati altinda toplamak iizere
calismalar yapilmis ve yapilan goriismeler sonucunda Filistin Biiyiik Locasi
kurulmustu. Israil Devleti’nin kurulus y1li olan 1948’e gelindiginde bu topraklarda,
Filistin Biiyiik Locas1 altinda ¢alisan 26 Loca, Iskocya Biiyiik Locasina bagh bir kag
loca ve Ingiltere Biiyiik Locasina bagl galisan ve genelde askeri personelden olusan
3 loca bulunmaktaydi. ingiliz mandasinin bitmesiyle birlikte Ingiliz Localar1 ve bir
kisim Iskog¢ Locasi ¢aligmalaria son verdi. 1948 yili Mayis ayinda Iskogya Biiyiik
Locasina bagl 4 diizenli loca caligmalarina devam etti. Ayn1 yilin Haziran ayinda
Iskogya Biiyiik Locasina bagli besinci loca kuruldu. Kisa bir siire sonra, bu bes loca,
Iskogya, Ingiltere ve Irlanda tarafindan tanmacak bagimsiz bir Biiyiik Loca kurma
calismalarma basladilar. 26 6nceki Biiyiik Ustat tarafindan imzalanmis bir talepname
Iskogya Biiyiik Locasina gonderildi. Ingiliz ve Iskog Biiyiik Localarindan bu talebe
yogun bir destek geldi. Filistin’de birgok Isko¢ Locasmin kurucu iiyeligini yapmis
Seligman Kardes Iskogya Biiyiik Locasi nezdinde bu talepnamenin resmi temsilcisi
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tayin edildi. Seligman, Iskocya, Ingiltere ve Irlanda’da cok sayida temaslarda bulundu.
Ancak bu arada Filistin Biiyiik Locasi, kendini Israil’in tek Biiyiik Locasi ilan etti.
1950 yilinda Filistin Biiyiik Locast New York Biiyiik Locas: tarafindan bolgenin
tek Bolgesel Biiyiik Locas1 olarak tanindi. Ancak bolgesel kalmak istemeyen iskog
Localar1 temaslarina devam ettiler. Nihayet 1952 yilinda Iskogya Biiyiik Locasi, Iskog
Localan tarafindan kurulacak Bagimsiz Biiyiik Locay1 destekleme ve tanima karari
ald1. Hatirlayacagmiz gibi Filistin Bilylik Locasi patentini Misir Biiyiik Locasi’ndan
almisti. Misir Biiyiik Locasi ise diizensiz ilan edildiginden Iskogya Biiyiik Locasi
kurulacak Biiyiik Loca’nin mengei konusunda fikir ayriligmma diistii. Goriismeler
uzadr. 1953 yilinda nihayet orta yol bulundu: Filistin Biiylik Locasina bagli localar
patentlerinden feragat edecekler ve hatta iade edecekler, kurulusundan hemen sonra
da yeni patentlerini yeni Biiyiik Locadan alacaklardi. On goriismelerde, hakkaniyet
adma, her iki Biiylk Locadan temsilcilerin birlikte yol almalart benimsendi.
Biirokratik engeller bu sekilde asildiktan sonra, bu sefer uygulamalarda engeller
cikmaya basladi. {1k adimda yeni regalya ve loca esyalarmin iilke disindan getirtilmesi
iilkenin yeni ithalat/doviz rejimine takildi: regalyalar ithal edilebilir iirtinler listesinde
goriinmiiyordu. Uzun ugraslar sonucunda, birkag Ingiliz Locast bu malzemeleri hibe
etme yoluna gitti. Ingiltere ve Israil devletleri de bu malzemelerden giimriik vergisi
alinmamasini kabul etti.

Biiyiik Loca amblemi konusunda ¢ok kisa siiren bir miizakere yapildi ve ortak bir
karar alindi: Biiylik Loca’nin kurulacag: Kudiis kentinin 6zelligi géz 6ntinde tutularak
Gonye-Pergel i¢ine alinmis {i¢ semavi dinin sembolleri, hilal, ha¢ ve Davut yildizi
oybirligi ile kabul edildi.

Konsekrasyon Téreni 20 Ekim 1953 tarihinde Kudiis YMCA salonlarinda, iskogya
Biiyiik Locas! temsilcisi Kingirdine ve Elgin Kontu Konsekrasyon Ustatliginda ve
yaklasik 600 yerel ve ziyaret¢i huzurunda gergeklestirildi. Hayfa Kenti eski belediye
baskan1 Shabetay Levi Biiyiik Ustatliga getirildi. Pesinden patentlerini iade etmis olan
Filistin Biiyiik Locasina bagli localara térenle Israil Biiyiik Locasi patentleri verildi.
Toren sonunda dig Biiylik Localardan gelen mesajlar okundu. Dogu Kudiis’te bulunan
yine Iskogya Biiyiik Locasina bagli Urdiin Locasindan gelen mesaj ayakta alkislandi.
Urdiin ile Israil arasindaki savas durumu nedeniyle Urdiinlii kardesler mesajlarini
Iskogya iizerinden géndermisler ve masonik kardeslige yeni bir drnek olusturmuslardi.

Israil Biiyiik Locas1 1957 yilia kadar ingiltere ve pesinden de neredeyse tiim Biiyiik
Localar tarafindan tanind1. 1967 yilinda savas ertesinde Urdiin Biiyiik Locas1, Dogu
Kudiis ve Bat1 Seria’daki localarini kapatti. Ancak bunlardan ¢ok sayida loca Israil
Biiyiik Locasina katilip ¢aligmalarina devam etti.
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Hatirlanacagi tizere, 1930°1u yillarda Miisselman ile birlikte Almanya’dan Filistin’e
gelmis ¢ok sayida 33 dereceli kardes bulunmaktaydi. Israil Biiyiik Locasinin
kurulmasindan sonra Israil Yiiksek Strasinin kurulmasi igin ¢alismalar baslatildi.
1963 yilinda Hollanda’da toplanan Uluslararas1 Yiiksek Stralar Konferansinda,
Israil’de Yiiksek Stira kurulmasi prensip karari alindi. 1 Ocak 1965 tarihinde Almanya
Yiiksek Strasini temsilen Dr. Shalsha Biiyiik Ustat Dr. Sam’a 4-32 dereceleri tevdi
etti. 30 Ocak 1965°te Dr. Shalsha iki Olgunlasma Locasini agip 55 kardese 4. dereceyi
tevdi etti. Yiiksek Stiralar Konferansi Israil’de iskog Ritinin Almanya Yiiksek Stirast
tarafindan kurulmasini kararlagtirdi.

2 Kasim 1966’da Almanya Hakim Biiyiik Amiri Dr. Shalsha Konsekrasyon Térenini
gerceklestirdi. Israil Yiiksek Strasmn ilk Hakim Biiyiik Amiri Yitzhak Grazianni
oldu.

Giiniimiizde Israil’de yaklasik 70 locada 3500 kadar kardes calismaktadir. Cogunlugu
Ibranice c¢alisirken, Arapca, Romence, Rusca, Ingilizce, Fransizca, Ispanyolca,
Macarca ve Tiirkge ¢alisan localar da bulunmaktadir.

Ayrica Israil Biiyiik Locasi, 80°li yillardan itibaren, bdlgede baris ve hosgdriiniin
egemen olmasi i¢in galismalar yapmaya da baglamistir. Ornek olarak 3 Filistin kokenli
Miisliiman ve Hiristiyan Biiyiik Ustatliga secilmistir.

Arjantin Biiyiik Locasi tarafindan ihdas edilen Masonik Baris ddiiliine, 1995 yilinda
Juan Goldvasser ve bir Filistinli Joseph Salem layik goriildii. Ayni y1l bu 6diil Sahir
Erman Ustadimiza da verilmisti. 1997 yilinda yine aym &diile iki Filistinli Samir
Faran ve Elias Mansur Kardesler layik goriildii.

URDUN
Maalesef bu iilke Masonlugu konusunda ¢ok kaynak ve bilgi bulmamaktadir. Bilindigi
iizere, Urdiin, Skyes-Picot anlasmasi neticesinde 1922 yilinda ingiliz mandas altinda

bir iilke olarak kuruldu.

22 Mart 1946 tarihinde bagimsizligina kavustu ve ad1 Urdiin Hasemi Krallig1 olarak
degistirildi.

Masonik tarih agisindan, bugiinkii Urdiin cografyasinda diger bolge iilkelerinin aksine
biiyiik masonik faaliyetler olmamaistir.

80



Ulkede ilk loca 1923 yilinda Misirli bir Mason tarafindan kurulan Quraish Locas1 oldu
ve uzun siire iilkenin tek yerel locast olma konumunu korudu. 30’1u yillarda ad1 Al-
Naser (Zafer) olarak degistirildi. 1940’11 yillarda Bat1 Seria’da 4 loca daha kuruldu.
1956 yilinda Quraish Locas1 bu yeni dort loca ile birleserek Beit Al Maqdis - Kudiis
Locasini olusturdu. Pesinden Bati Seria’da bes loca daha kuruldu. 1956 yilinda bu
localar bagimsiz ve higbir Biiyiik Loca tarafindan taninmayan Urdiin Biiyiik Locasi’n1
olusturdular. 1967 Savasi ertesinde bu localar ¢alismalarini durdurdular. 1980°1i
yillarda bazi localar tekrar ¢calismaya basladilarsa da, 1994 yilinda politik baskilar
nedeniyle ¢caligmalarina tekrar ara verdiler.

Ulkede halen galismakta olan tek loca 1925 yilinda Iskogya Biiyiik Locasi tarafindan
Tel Aviv’de kurulan, 1948’de kapanan ve 1952 yilinda bagkent Amman’da tekrar
calismaya baslayan 1339 no.lu Jordan Locasi’dir. Zaman zaman iilke yonetimi
tarafindan kapatilmasina ragmen halen caligmalarina devam etmektedir. Amman
haritasinda yer almasina ragmen anlasilir nedenlerle gonderdigim mektuplara hig
cevap alamadim. iskog Ritinde Arapca calismaktadir.

Soylentilere gore bir dnceki kral olan Kral Hiiseyin, Ingiltere’deki egitimi esnasinda
Mason olmus ve hatta 33. dereceye kadar yiikselmistir.

iRAN

Iran literatiirinde Masonluk ile ilgili ilk izlere, Mir-Abdal-al-Latif Sustari’nin
Hindistan’a yaptig1 seyahatin izlenimlerini aktardigi Tahfat-al-Alam adli
seyahatnamesinde rastliyoruz. Sustari, Masonlugu, Avrupalilar arasinda ¢ok yaygin
olan, din, dil irk ayrimi yapmaksizin herkese agik olan bir kurum olarak tanitmakta
ve Hindistan’da bu kurum {iyelerine “Faramusi” -unutkanlik- adi verildigini ilave
etmektedir. Masonlugun bu isimle anilmasinin nedeni ise, iyelerine Masonluk
konusunda herhangi bir sey soruldugunda “hatirlamiyorum” diye cevap vermelerine
baglamaktadir. Bazi aragtirmacilara gore, Faramusi kelimesi 6zellikle Osmanli’da
kullanilan Farmason kelimesinden tiiretilmistir. Giiniimiize kadar Iran’da Masonlar
icin Faramusi, localar i¢in de Faramuskhane adi kullanilmaktadir.

Sustari’nin verdigi bu bilgiler 19 yy. basinda Hindistan’1 ziyaret eden Abul-Fath
Soltan-al-Waazir tarafindan tekrar teyit edilmistir.

[ran’m Masonlukile ilk tanigmasi, Avrupadakidiplomatlari aracihigtyla gergeklesmistir.
[k kez olarak 1800-1802 yillarinda gorevli olan Mirza Abu Talip Khan bir Londra
Locasini ziyaret etmis ancak tekris olma davetini, ideolojisini isyankar buldugu i¢in
reddetmistir.

81



1808 yilinda, Fransa ile fran arasindaki anlagsma ertesinde diplomatik gérevli olarak
Fransa’ya giden Askar Khan Afshar 24 Kasim 1808’de tekris olan ilk franli unvanini
kazanmistir. Aslinda bu tekris Fransa’nim Iran’daki menfaatlerini pekistirmek igin
Napolyon’un yakin ¢evresi tarafindan onerilmisti.

1810 yilinda franli bagka bir diplomat, iran’in Londra Biiyiikelgisi Mirza Abul Hasan
Han Sirazi Londra’da tekris oldu. Ancak Fransizlarda oldugu gibi amag¢ aynrydt:
Ingilizlerin Iran’daki menfaatlerinin gozetilmesi. Her ne kadar bu savlar komplo
teorileri olarak goriilebilirse de, Ingiliz arsivlerindeki bilgilere gére, bu tekrisin
asil amaci siyasidir: kendisini locaya teklif eden Ingiliz devlet gorevlisi Onseley’in
onerisiyle 1810 yilindan 6liim yili 1846 yilina kadar kendisine aylik 1000 Rupee
O6denmistir. Bu 6deme ise East Indian Company’nin siyasi bolimii tarafindan
gerceklestirilmigtir.

Sirazi’ye ayrica Iran’da bir loca kurma izni ve patenti verilmisse de, bunun
gerceklestigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Bundan sonraki yillarda ¢ok sayida kraliyet ailesi mensubu ve devlet gdrevlisinin
Avrupa baskentlerinde tekris olmasi veya localarda boy gostermelerine ragmen,
bunlarin iran topraklar iizerinde herhangi bir yansimasi olmamis ve iran’da herhangi
bir masonik faaliyet gerceklesmemistir.

Bu dénemlerde Erzurum’da kurulmus Pers ritinde ¢alisan bir locadan bahsediliyorsa
da, bu konuda bilgi bulunmamaktadir.

Paris ve Londra’dan sonra Istanbul da iranli diplomatlarin Masonlukla tanisma
merkezlerinden biri oldu. Ozellikle Tanzimat oncesi ve sonrasinda, localarda,
Tanzimat ve reformlar konusunda istisarelerde bulunmalar1 merkez yonetimi rahatsiz
etmis olmasina ragmen loca ¢aligmalarina devam ettiler.

fran’da ilk masonik benzeri veya para-masonik yapilanma, Paris’te tekris olmus
Mirza Malkom Khan tarafindan 1858 yilinda gergeklestirildi. Para-masonik dememin
sebebi ise, Faramushkhane olarak adlandirilan bu kurulusun, batili herhangi bir
Biiyiik Loca’ya bagli olmamasi ve taninmamasi, buna kargilik Masonik prensipleri
vaaz etmesidir. ilk bagkanligini Mirza Malkum Khan’m babasi Mirza Yakup Khan
tistlenmistir. Uye sayis1, kesin olmamakla birlikte, Malkum Khan tarafindan 30.000
olarak ifade edilmistir. Uyeleri arasinda cok sayida Kagar Prensi, bakanlar ve iist
diizey devlet gorevlileri, aydinlar ve din adamlar1 da yer almaktaydi. Uye profilinden
Masonlugun iran’1n asilleri ve segkinleri arasinda biiyiik ilgi gérdiigii anlasiimaktadir.
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Mirza Malkum Khan, Iran Masonlugunu tanitirken “Avrupa’nin Politik bilgeligi ile
Asya’nin ezoterik bilgeligini harmanlayan bir disiince akim1” ifadesini kullanmustir.
Ancak Malkum Khan geriat karsiti sdylemlere baglayinca diismanlari arttt ve
Faramuskhane artik gozden diismeye basladi. Kapali bir ortamda politik sdylemlerin
de artmasi iizerine Sah Nasirettin 1861 yilinda ¢ikarttigi bir fermanla bu locay1
kapattirdi. Adini bile telaffuz edenlere agir cezalar getirildi. Bu yasaklama {izerine
bireysel masonik calismalara basta Istanbul olmak iizere Paris ve Londra Localarinda
devam edildi.

Kayitlara gére, iran Elgiliginden Hac1 Mirza Safa’nin, Istanbul masonik ¢evrelerinde
cok etkili oldugu, daha dnce Paris’te tekris olmus Mirza Mohsen Khan’1n Istanbul Ser
Locasi ¢aligmalarina katildigi, daha sonra da I Prodos Locasina katildigi bilinmektedir.
Bu konuda ilging olan Ser Locasi’nin Ermenice c¢alismasi, Prodos Locast’nin ise
Rumca ¢alistigi ve Scalieri Ustad-1 Muhteremligi esnasinda Rumca konusmayanlarin
da locaya kabul edilmeye baslandiginda Mirza Safa’nin ilk kabul edilenler arasinda
olmasidir. Ayrica Sultan Murat’in tekrisinde de hazir bulundugu séylenmektedir.

Mirza Mohsen Khan yalniz bu ¢alismalarla yetinmeyip italyan Grand Orient’ine
bagli Italia Risorta Locasi ile de iliskiler kurdu. Masonik ¢alismalar1 dylesine takdir
toplad1 ki, Mayis 1888’de Italya Grand Orient temsilcileri Iran Biiyiikelgiliginde
Mirza Mohsen Khan’1 ziyaret ederek kendisine makaminda 33. dereceyi tevdi ettiler.
Etoile du Bosphore Locasinin bir toplanti tersimatinda locay1 ziyarete gelen iki
[ranli misafirden birinin Italia Risorta Locasimin Hakim Biiyiik Amiri oldugundan
bahsedilmektedir. Bu kisinin Mirza Mohsen Khan olmasi muhtemeldir. Bir baska
franli, Hact Muhammed Sayyah 1872’de Mohsen Khan’in énerisiyle Italia Risorta
Locasi’nda tekris olmustur.

Dumont’a gére daha ileriki tarihlerde cok sayida Iranl diplomat, basta Prodos olmak
iizere degisik Istanbul Localarinda ya tekris olmus ya da calismalara ziyaretci olarak
katilmistir.

Nasreddin Sah Faramushkhane’yi kapattiktan sonra, ailesinden iiye olanlari
tutuklamaktan kagmmamis, buna karsilik kurucu Mirza Malkom Khan’1i serbest
birakmigti. Bundan cesaret alan Mirza Malkom Khan, birkag yil sonra, Faramuskhane
benzeri, “Abbasgholi Addamiyat” - Insanlik Birligi’ni kurdu. Bu kurulus 1908 yilina
kadar acik kaldi.

1901 yilinda, tiim bu iilke ici ve dis1 faaliyetler ingiliz Biiyiikelcisi Mason olan Sir
Arthur Harding’in dikkatini ¢ekti ve durumu Ingiltere Biiyiikk Locasi’na raporladi.
Ingiltere Biiyiik Locasi’ndan bazi1 gérevliler, Tahran’da, kendilerine bagh bir loca ve
hatta bir bolgesel Biiylik Loca kurulmasini dnerdilerse de kabul gérmedi.
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Resmi Iran Masonlugu, Bidari-¢ Iranian - Reveil de I’Iran, Iran’in Uyamisi Locast’nin
1907 yilinda kurulmasi ile baslar. Bu loca, Sah Muhammed Ali’nin onaytyla Fransa
Grand Orient’ine bagl olarak kuruldu. ilk Ustad-1 Muhteremi Tahran Alliance
Okulu direktérii Jean-Baptiste Lemaire oldu. Locanim iiyeleri genelde franlilardan
olusuyordu. Kisa siirede lyeleri arasinda siyasi isimler de goriilmeye baslandi.
Meclisin lagvedilmesi esnasinda kisa siireligine kapatildi. Bazi tiyeleri idam edildi.
Uyelerinden sair Abdiil-Mamalek Farahani’nin “ayn-i Fromasun vi Faramushkhana”
— “Mason ritleri ve unutma evi” adli kafiyeli 538 beyitten olusan kasidesi konu
iizerinde ilk edebi eser olarak Iran Masonlugu’nun ana yapitlar1 arasinda yerini aldi.
Bu kasidede Abdiil-Mamalek biiylik bir ustalikla Kuran’da gegen bazi ayetleri ve
terimleri Masonluga uyarlamisti.

Grand Orient kayitlarinda, 1923 yilindan sonra, Reveil de I’Iran Locasina ait herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Bu dénemde, daha 6nce soziinii ettigimiz, Addamiyat
para-masonik kurulusuna ilaveten Mirza Ali Khan tarafindan kurulan, sufi ve ezoterik
calismalar yapan Anjoman-e Okkovat da ¢alismalar yapmaktaydi.

Riza Sah doneminde, 1925-1950 yillar1 aras1 iran Masonlugu’nun uyku dénemidir.
Ancak bu dénemde kapali olan Reveil de I’Iran Locasi’nin 7 iiyesi, devletin en st
kademelerinde gorev yaptilar. Yine ayn1 dénemlerde cesitli Ingiliz Petrol Sirketleri
personelinin devam ettigi iki locanin varligindan da s6z edilmektedir.

24 Kasim 1951°de Sah’1n onay1yla iran’da Masonluk tekrar canlandirildi. Misir Biiyiik
Locasi’na bagl olarak ¢alisacak Pehlevi Locasi agildi. 1955 yilinda adi Hiimayun
Locasi olarak degistirildi. Kisa siirede 250’lere yiikselen iiye sayisi, genelde yiiksek
kademedeki devlet gorevlilerinden olusuyordu. 1955-1978 yillar1 arasinda, Fransa,
Iskogya ve Almanya Biiyiik Localarindan patentli diizenli localar agilmaya basladi.

1960’11 yillarin sonlarinda iki bilyiik ulusal loca gatis1 altinda masonik faaliyetlerini
siirdiiren 31 loca ve 130 iiye, bunun yani sira 700 liyeden olusan ve diizenli dis Biiyiik
Localara bagli 27 Loca bulunmaktaydi. 1970’li yillarin sonuna dogru ise diizenli
localarin sayis1 43’e, iiye sayist ise 1.500’e ulast.

13 Ekim 1955 tarihinde Pehlevi Locasi’nin 9 Ustad: 49 no’lu Mevlevi Locasi’nin
kurucu tyeleri olarak Grand Lodge National de Francaise’de tekris oldular. Bu
olay Fransa Grand Orient’inin Iran’da sonu oldu. GLNF 1960 yilinda Sad, Forum
ve Hafeza adli li¢ locaya daha berat verdi. Pehlevi Locasi’nin katilimiyla bu localar
Bolgesel Biiyiik Loca’y1 olusturdular. 1969 yilinda Iran’da ikinci Biiyiik Loca’nin
kurulmasina kadar GLNF’e bagli ¢alisan loca sayist 10’a yiikseldi.
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1919 yilinda Ingiliz subaylari tarafindan kurulmus “Light of Iran” Locasi iran’da
kurulmus ilk diizenli Iskog Locasi oldu. 1921 yilinda kapandi. 1922 yilinda tekrar
acilip 19701 yillara kadar calismalarina devam etti. iranli iiyelerden olusan ilk Iskog
Locast 1957 yilinda kurulan Tahran Locast oldu. 1969 yilinda Iran Biiyiik Locast
kurulana dek 13 Iskog¢ Locas1 kuruldu.

fran Masonlugu, 1960 yilinda Tahran’da Mehr - Nur Locasinin kurulusu ile Birlesik
Alman Biiyiik Localari ile tanigmis oldu. Sonraki yillarda Afitap - Giines - ve Setara-
ye Sahar - Sabah Yildiz1 - Localarini kurdular. Bu kuruluslarin pesinden bagimsizlik
taleplerini Birlesik Alman Biiyiik Locasi’na ilettiler. Talebin kabul edilmesi lizerinde
1960 y1l1 Aralik ayinda bagimsiz iran Biiyiik Locasi kuruldu.

Bagimsiz bir Biiyiik Loca’nin kurulmasi iilkedeki Fransiz ve Iskog¢ Localari tarafindan
biiyiik tepkiyle karsilandi.

Tiim bu gelismeler yasanirken 1969 yilinda eski basbakan Araf Emam Fransiz, iskog
ve Alman Localar1 arasinda bir anlasma saglayarak 14 Iskog, 10 Fransiz ve 3 Alman
Locasindan olusan Kabul Edilmis Iran Biiyiik Locasi’nin kurulus ¢alismalarini
baslatti. Konsekrasyon Toreni 1 Mart 1969 tarihinde gergeklesti.

1970°li y1llarin sonunda Kabul Edilmis Iran Biiyiik Locasi’na bagli ¢alisan 43 Loca ve
1.500 civarinda iiye bulunmaktaydi.

1965 yilinda baz1 Ustatlar GLNF e bagvurarak Skog Riti kurma talebinde bulundular.
Talep kabul edildi ve 1969 yilinda iran Yiiksek Strasi resmen kuruldu. ilk ve tek
Hakim Biiyiik Amiri Mahmut Human oldu.

1978 ve 1979 yillarinda iilkede baslayan kargasada Iranli Masonlar zor giinler
yasadilar. Devrimden sonra Iran Biiyiik Locasi’na bagli tiim arsiv ve isim listelerinin
devrim muhafizlari tarafindan ele gegirildiginde iran Masonlugu 6ldiiriicii darbeyi
yedi. Devrim komitesi listelerdeki tiyeleri teker teker ele gegirerek agir cezalara
carptirdi. Seriat rejiminin gelmesiyle de cogu idam edildi.

Yurtdigina kagabilen iranli Masonlar, ABD de &rgiitlenip Siirgiindeki iran Biiyiik
Locasi’n1 1983 yilinda hayata gegirdiler.

IRAK

Irak’ta Masonlugun ¢ok kisa bir dmrii olmustur. Ulkede, 1. Diinya Savasi esnasinda,
Hindistan simirinda konuslanmus Ingiliz askerlerinin devam ettigi askeri localarin
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inisiyatifiyle Irak’ta Masonluk olugsmaya basladi. Irak’ta Masonlugu gelistirme ve
yayma fikir babasinin, ileriki y1llarda bélgenin Biiyiik Ustad1 olacak Liibnanli gazeteci
Youssef al-Haj oldugu sdylenir.

Irak’ta ilk loca, Ingiltere Biiyiik Locasi’na bagli 3820 no.lu Mezopotamya Locast
1917 yilinda Hamadi kentinde kuruldu. 1919 yilinda ise, Bagdat’ta 4022 no’lu Bagdat
Locas1 kuruldu. Iskogya Biiyiik Locasi’na bagli ilk loca 1311 no’lu Faiha Locas1 1923
yilinda Bagdat’ta acildu.

1950°li yillara gelindiginde Ingiltere Biiyiik Locasi’na bagli 9, Iskogya Biiyiik
Locasi’na bagl 1 loca galigsmaktaydi.

14 Temmuz 1958 yilinda gerceklesen devrimden sonra, yeni dernekler yasasi
geregince toplantilara kisitlamalar getirildi. 1965 yilinda ise Masonluk yasaklandi.
1975 yilinda Saddam Hiiseyin “Siyonist prensipleri benimseyen, yayan, Masonluk ve
benzeri kuruluslara {iye olanlara” idam cezasi getirdi.

Irak Savasi esnasinda, Irak’1 iggal eden ordulara bagli ve Mason olan askerler, Biiytlik
Loca’lardan yerel localar kurma talebinde bulundular. Bu talepler sonucunda, 2005
yilinda, Balad askeri tissiinde, New York Biiylik Locasi’na bagli, 1 no’lu Kara, Hava,
Deniz Locast kuruldu. Pesinden, Bagdat’ta Massachussets Biiyiikk Locasi’na bagli,
152 no’lu Euphrate - Firat Askeri Locast agildi. Bu ilklerin pesinden birgok kent ve
iiste askeri localar ¢aligmaya bagladi.

Askeri geri gekilmeler ve iis degisiklikleri nedeniyle, hangilerinin halen ¢alismakta
oldugu cok net degildir.

SURIYE

Osmanli Imparatorlugu’nda Ingiltere Biiyiikelgisi olan Sir Alexander Drummond
1747 yilinda Ingiltere Biiyiik Locast Dogu Bolgesi Biiyiik Ustad: tayin edilmisti.
Suriye’de ilk loca Halep’te 3 Subat 1748 yilinda Sir Alexander Drummond tarafindan
acildi. Ancak bu loca kisa émiirlii oldu. 1760 yilinda, iskogya Biiyiik Locasi’na bagl,
yine Halep’te ikinci bir loca daha agild1.

Tam bir asir sonra, 1860 yilinda ise Italya ve Fransa Grand Orient’lerine bagl ilk
localar agildi.

Sadrazamliktan uzaklastirilan Mithat Pasa’nin 1878 yilinda Suriye Valiligine atanmasi
ile birlikte bolgede 6zgiirliikk¢ii ve pesinden masonik hareketler ivme kazandi.
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Fransa Grand Orient’ine bagli Liibnan Locasi, politik ve 6zgiirliik¢li diisiincelerin
acikca ve yogun olarak tartisildigi bir merkez oldu. Mithat Pasa ve Ingiltere’nin Sam
Biiyiikelcisi Meshaka’nin da gesitli loca ¢aligmalarina katildigi bilinmektedir.

19. yy. sonlarinda Mason olan ve “Masonluk Tarihi” kitabin1 yazan Jurji Zaidan,
Suriye’de Masonluk konusunda en 6nemli kaynagi olusturmakta olup, kitabinda
bu verileri dogrulamaktadir. Yine ayni kitapta, Misir ve Filistin’”de Masonlugun
Suriye’den esinlendigini yazmistir.

Bolgede resmi dil Osmanlica olmasina ragmen localar Arapga ¢alismaktaydilar.
Jurji Zaidan liderliginde bir ekip tiim ritiielleri Arapgaya ¢evirmisler ve Masonlugu
yerel kiiltiire uyarlamak i¢in tiim imkanlar1 kullanmislardir. Bu donemde, ¢ok sayida
Suriyeli aydin Masonluga katilmislardi.

Sair Halil Gibran, yazarlar Youssef el Hajj, Abdullah al-Khoury, politikact Amir Adel
Arslan, kimyager Makariyos bunlara 6rnektir.

Eldeki verilere gore, 1865-1908 yillart arasinda, yaslari 20 ila 60 arasinda degisen 616
kisi Mason localarina liye oldular. Ancak bu saymin yalniz Suriye mi yoksa Biiyiik
Suriye’yi mi kapsadigi ¢ok net degildir.

Bu localar arasinda en uzun siireli ¢aligan1 1878 yilinda kurulan ve ¢aligmalarini 1.
Diinya Savasi’na kadar devam ettiren, ¢cok 6nemli kisilerin devam ettigi “Lumiere de
Damas” Sam’m Is1g1 adli Loca oldu.

1909 yilinda ise Sam’da iskogya Biiyiik Locasi’na bagli 1058 nolu Isik Locast agildi.

1. Diinya Savas1 arifesinde, Fransiz Biiylik Localarina bagli, Zahle, Halep ve Sam’da
olmak iizere 6 loca, Iskogya Biiyiik Locasi’na bagl Zahle, Sam, Halep, Lazkiye ve
Iskenderun’da olmak iizere 7 loca, Osmanli Biiyiik Locasi’na bagli Sam’da 2 loca ve
Muisir Biiyiik Locasi’na bagli 1 loca galismaktaydi.

1. Diinya Savast’nin baglamasi ile birlikte tiim localar kapandi.

1920 yilinda Suriye Fransa mandasi altina girdi. Manda déneminde Fransa Grand
Orient’i ve Grande Loge de France, iilkede biiytik ilerlemeler kaydettiler. 1922 yilinda
Fransa Grand Orient’ine bagli Suriye Locasi agildi. Fransiz ve Suriye yonetiminden
yuksek kademelerdeki ¢ok sayida kisi bu locaya katildi. Bunlar arasinda, ileri
tarihlerde Suriye Biiyiik Locasi’nin Biiyiik Ustatlar1 olacak Bagkan Atta el Ayoubi,
Yiiksek Mahkeme Hakimi Hanna Malek ve Basbakan Lutfi Harrar’1 sayabiliriz. Cok
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faal olan bu loca bir hastane insaatini da finanse etti. Donemin diger bir 6nemli locast,
Sam’da Grande Loge de France’a bagl olarak agilan Qaysun Locas1 oldu. Yine ¢cok
sayida yliksek kademeli Suriyeliyi ¢eken bu locanin tiyeleri arasinda Bagbakan Jamil
Mardam Bey’i gérmekteyiz.

Bu dénemde ¢ok ender olarak Anglo-Saxon Masonluguna bagli loca kuruldu.
Bunlardan biri de Sam’da New York Biiyiik Locasi’na bagli olarak agilan 4 no’lu
Ibrahim el Khalil Locasi oldu.

1924 yilinda Fransa’da solcu partilerin se¢imlerden zaferle ¢ikmasi ve pesinden
sosyalist gortslii General Serrail’in Suriye-Liibnan Valiligine getirilmesi ile Suriye’de
Masonluga karsi ilgi artt1 ve dolayisiyla liye sayisinda biiyiik artiglar yagandi. Bunun
baslica iki nedeni vardi:

1. Fransa’da yeniden olugmakta olan sosyal 6zgiirliik akimindan etkilenen idealist
Suriyeliler, bu 6zgiirliikleri localar araciligryla iilkelerine tasimak istiyorlardi.

2. Fransiz yonetiminde uygun bir yer kapmak i¢in Fransiz Localari’nda gériinmenin
yararli olacagi diistiniiliiyordu.

General Serrail, Mason olmamasina ragmen, beklenti ve taleplere karsilik verdi,
goreve baglar baslamaz sikiyonetimi kaldirdi, loca ¢aligmalarini destekledi ve ¢ok
sayida Fransiz ve Suriyeli Masonu dnemli gorevlere atadi. Ornek olarak, Mason olan
Leon Cayla Lazkiye Valiligine, Suriye-Liibnan Biiyiik Ustadi Ahmad Bey Nami de
Suriye Federasyonu Bagkanligina getirildi.

1926 yilinda ise Oronte Cigegi Locas1 Grand Orient’e Suriye’nin politik beklentilerini
iceren bir talepname gonderdi. Grand Orient’da bu talepleri aynmi sekilde Fransiz
Hiikiimeti’ne iletti. 1936 yilina gelindiginde bu taleplerin neredeyse higbirinin
kargilanmamasi1 Suriye Masonlarinda biiyiilk hayal kirikligi yaratti ve Fransiz
Localarindan istifalar basladi.

Bu durumdan faydalanmak isteyen Ahmad Maher Pasa Biiyiik Ustathginda Misir
Biiyiik Locasi kendilerine bagli Suriye Biiyiik Locasini ilan etti. {1k Biiyiik Ustat Atta
Bey Ayoubi oldu.

1941 yilinda Fransa Grand Orient’i, Sam’da Suriye Yiiksek Strasi’mi kurdu. flk
Hakim Biiyiikk Amir Haqqi Bey al-Azm oldu.

1942 yilinda, Vichy Hikiimeti Fransa’da oldugu gibi Suriye’de de Masonlugu

yasadisi ilan etti. Savas ertesinde bazi localar ¢alismaya devam ettilerse de, 1965
yilinda Suriye’de Masonluk resmen yasaklandi.
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LUBNAN

Liibnan’da ilk Loca, iskogya Biiyiik Locasi’na bagli, ingiltere nin Liibnan Konsolosu
Elridge tarafindan 6 Mayis 1861 tarihinde Beyrut’ta acilan 45 no’lu Filistin Locast
oldu. Ancak kurucusunun Liibnan’dan ayrilis yil1 olan 1868 ile 1888 yillar1 arasinda
uyku dénemine girdi. 1895 yilinda lagvedildi.

Kurucularinin ayrilmasindan sonra bu locanin tiyelerinin cogu 20 Eyliil 1868 tarihinde
Fransa Grand Orient’ine bagli kurulan Liibnan Locasi’na kaydi. 1870 yilinda Fransa
Grand Orient’i “Chaine d’Orient” Locasina kurulus izni verdi.

1891 yilinda Misir Biiyiik Locasi’na bagli Kahire’deki Latayf Locasmin Ustad-1
Mubhteremi ve 33 dereceli gazeteci yazar Shahin Makarius Beyrut’ta Fenike Locasi’n1
kurdu. Fenike Locas1 Liibnan’da Misir Biiyiik Locasi’na bagh acilan ilk loca oldu.
Ancak bazi iddialara gore, Biiyiik Suriye’de Misir ve Ingilizlerin masonik girisimleri
Sultan Abdiilhamit’i rahatsiz etmis ve 6nlem olarak, yetkililere bu locay1 kapattirmistir.
Buna ragmen, bu loca gizli bile olsa varligini uzun siire devam ettirmistir.

20. yy. baslarinda ise Liibnan’da Masonluk biiyiik bir ivme kazanmistir. Iskogya
Biiyiik Locasi’na bagli 6 loca, 3 Mayis 1900°de Beyrut’ta Al Salam Locasi, 5 Mayis
1904’te Shwayr’da Sannine Locasi, Trablussam’da 1 Subat 1906’da Qadisha ve 7
Mayis 1914°te Al-Mizab Localari ve Zahle’de 5 Kasim 1908’de Zahle Locasi agildi.

1900 ile 1918 yillar1 arasinda Iskogya Biiyiik Locas1, Fransa Grand Orient’i ve Misir
Biiyiik Locasi’na bagli toplamda 20 kadar loca agilmis oldu. Bunlar arasinda Osmanli
Biiyiik Locasi’na bagl Zahle’de “Hiirriyet ve Ilimlilik” ve Jedeyde’de “Marjayun al-
Uthmani” Localari ve italya Grand Orient’ine bagli Union-Birlik Locasini sayabiliriz.

Ayrica, Osmanli Yiiksek Strasi’na bagli, Zahle’de “Le Liban de 1’Orient” Sapitri
bulunmaktaydi.

I. Diinya Savasi esnasinda tiim localar kapandi. Savas ertesinde Suriye gibi Liibnan’in
yonetimi Fransiz mandasina birakildi. Savas sonrasinda Osmanli Biiyiik Locasi ve
Italya Grand Orient’ine bagli localar agilamadi. Buna karsilik, Fransiz isgali sonrast
Fransiz Localar1 biiyiik bir atak yaptilar. Fransa Grand Orient’i 1921°de Beyrut’ta
Suriye, 19 Mayis 1922°de Harissa’da Kasravan, 1923’te Beyrut’ta Liibnan Sedirleri,
7 Kasim 1923’te Trablussam’da Trablussam Localarini ve Beyrut’ta 1923’te
Perseverence, 1924’te Suriye Sapitrlerini kurdu.
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Ayn1 donemde, La Grande Loge de France, Beyrut’ta 1921°de Sagesse, Baalbeck’de
1922°de Le Soleil, 1924’te Haramun’da Marjayun, 1924’te Trablussam’da La Lumiere
ve yine 1924’te Hasbaya’da Wadi al-Tayn Localarin1 acti.

Iskogya Biiyiik Locasi ise, I. Diinya Savasi oncesi ¢aligmakta olan 6 locasmi
uyandirmak ve 1923’te Beyrut yakinlarinda Mont Liban Locasi’n1 agmakla yetindi.

Bu dénemlerde i¢ sorunlar yasamakta olan Misir Biiyiik Locasi, 1920°de Grande
Loge de France ile bir konkordato imzaladi. Bu anlagsmaya gore, her iki Biiyiik
Loca birbirlerini resmen taniyacaklar ve ¢aligmakta olan localarina yenilerini ilave
etmeyeceklerdi. 1925 yilinda Misir Biiyiik Locasi’na bagli Beyrut ve Trablussam’da
calisan 8 loca bulunmaktaydi.

1923 yilinda ise 4 Biiyiilk Locanin temsilcilerinin katilimiyla ilk Suriye-Liibnan
Masonik kongresi gerceklestirildi.

Fransiz yonetiminden daha cok siyasi ve dini 6zgiirlikler ve tarafsizlik bekleyen
Liibnan aydinlari, uygulamalarda bunlar1 gormeyince tepki gostermeye bagladilar. Bu
hosnutsuzluk Fransiz Localarina da yayildi. Ozellikle laik bir yonetim beklentisinde
olan Fransiz Localari’ndaki Masonlar arasinda tepki istifalart basladi. 1925 yilinda,
Beyrut’ta ¢alisan New York Biiyiik Locasi’na bagli olanlar dahil tiim localar ortak
bir bildiriyle beklentilerini Fransa Cumhurbaskan1 Edouard Herriot’a ilettiler. Ancak
Suriye’de oldugu gibi bu taleplerin neredeyse hi¢biri karsilanmadi. Bunun iizerine, ilki
1924’te olmak tizere Liibnan Masonlugunun yayin organi sayilan Al Ahrar Gazetesi
iizerinden “Liibnan’a Istiklal” ¢agrilar1 yapilmaya baslandi. Bu yayinlarm siirmesi
iizerine Al Ahrar Gazetesi kapatildi. Bu kapatma olaymi Fransa Grand Orient’i
dahil tim localardan tepki geldi. Fransa’da hiikiimetin degismesi, sosyalistlerin basa
gecmesi General Sarrail’in Liibnan-Suriye Valisi olarak atanmasi yeni tmitlerin
dogmasina neden oldu.

1925 yilinda Misir Localarmin liderliginde Zahle’de gerceklestirilen Mason
kongresinde bu talepler tekrar dile getirildi. Ancak yeni hiikiimette bu taleplere cevap
vermeyince Fransiz Localarindan bagimsizlik hareketinin liderligine soyunan Misir
Localarina dogru kopuslar basladi. Basta Fenike Locasi’nin Ustad-1 Muhteremi
Ahmad Nami Bey olmak iizere birgok Ustad-1 Muhterem Fransa karsithigi ve
bagimsizlik akiminin liderleri oldular.

Iskogya Localar1 da bu kopuslardan yararlanip iiye sayisini savas dncesi seviyesine
cikardi. Ilaveten 1926°da Beyrut’ta Al Salam adli Royal Arch Locasini da kurdular.
Kendisine bagliilk locasini 1924 yilinda kuran New York Biiyiik Locas1 bu karigikliklar
esnasinda 7 loca daha agmayi basardi.
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Bu olaylar sonucu 1930 yilindan itibaren Fransa Grand Orient’ine bagli localar
kapanmaya basladi.

1934 yilinda ise Misir Biiyiik Locasi ile anlasan bir grup Mason Bagimsiz Liibnan
Biiyiik Locast kurmak igin ¢aligmalar baslattilar. Nihayet 30 Haziran 1934’te Misir
Biiyiik Locasi’ndan alinan patentle Liibnan Biiyiik Locast kuruldu. Tlk Biiyiik Ustad
Damat Shahriyari Ahmed Nami Bey oldu. 1938 yilinda ise Suriye ve Liibnan Biiyiik
Localarini birlestirme c¢alismalart baslatildi. Ancak II. Diinya Savasi’nin baslamasi
iizerine bu birlesme gerceklestirilemedi. Suriye’de oldugu gibi, gizli orgiitleri
yasaklayan 13 Agustos 1940 tarihli Vichy Hiikiimeti karartyla Liibnan’da tiim localar
kapatildi.

Savas ertesinde localarin birgogu bir daha agilamadi, bir kismui birlesti, bir kismi ise
bagli olduklart Biiyiik Localart degistirdiler. Ancak Liibnan Biiyiik Locasi ve New
York Biiyiik Locasi’na bagli localar ayakta kalmay1 basardilar.

70°1i ve 80’11 senelerde yasanan i¢ savaslar ve isgallere ragmen Liibnan’da, kesintili
bile olsa Masonluk ayakta kald1.

Liibnan Devleti tarafindan yasal olarak masonik faaliyetler yapmasi i¢in 3 kuruma
izin verildi:

27 Kasim 1964’te izin verilmis Liibnan Grand Orient’i

18 Mart 1969°da izin verilmis Liibnan Biiyiik Locast

13 Temmuz 1988°de izin verilmis Liibnan Birlesik Biiyiik Locasi.

Diger localar ise yardim kurumlar1 olarak faaliyetlerini devam ettirdiler.

Giintimiizde ise tespit edebildigim kadariyla Liibnan’da 18 Biiyiik Loca ve 170 loca
faaliyet gostermektedir. Bunlardan ¢ogu tek locadan ibaret olup bazi Biiyiik Locanin

en fazla 5 liyesi bulunmaktadir.

2015 yilinda ise Fransiz Droit Humain’e bagli bir Kadinlar Locasi’nin faaliyete
gectigi ifade edilmistir.
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MIMAR SINAN DERGISI YAZI KABULU
ve YAYIN KURALLARI

Yazinin Kabulii

Mimar Sinan Dergisi Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Dernegi’nin ii¢ ayda bir
yayinlanan akademik nitelikteki yaymn organidir ve 10 Ekim 1966 tarihinden beri
yaymlanmaktadir. Dergide, Masonlukla ilgili 6zglin aragtirma, makale ve ¢eviriler
yayinlanir.

Mimar Sinan Dergisi iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, hakemler
tarafindan degerlendirilen ve yayinlanmasi uygun goriilen, konuya iliskin yeni bir
bilgi, belge veya yeni bir 6zgiin yaklasim getiren arastirma yazilarina, ikinci bolimde
de dergi alani kapsamindaki konulara iliskin 6zgiin bir bakis agisiyla ele alinmisg
yorum makalelerine yer verilmektedir.

Yazarlar, makalenin 06zglin bir yazi oldugunu, daha o6nce herhangi bir yerde
yaymlanmadigimi ve makalenin degerlendirme siireci igerisinde baska bir yerde
yayimlanmayacagini kabul etmelidirler.

Yazilardaki bilgilerin ve kaynaklarin dogrulugundan tiimilyle yazarlar sorumludur.
Dergide yayinlanan yazilar, yazarlarin sahsi goriislerini ifade eder ve sorumlulugu
tamamen kendilerine aittir. Bu yazilarin Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Biiyiik
Locasi’nin veya bagka bir Masonik biriminin resmi goriislerini veya fikirlerini temsil
ettigi iddia edilemez.

Yayin Kurallar

Hakemli boliim i¢in gonderilen yazilar 15 A4 (daktilo/12 pt bilgisayar ¢iktisi) sayfasini,
kisisel yorum makaleleri ise 10 (daktilo/12 pt bilgisayar ¢iktist) sayfasini agmamalidir.
Aragtirma yazilarinin ve makalelerin 12 Temmuz 1932’de Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti
ad1 ile kurulmus olan Tiirk Dil Kurumu yazim kurallarina uygunlugu sart olup, imlada
bu kurallara uyulacaktir. Bir s6zciigiin yaziminda tereddiit oldugu takdirde yukarida
anilan Tiirk Dil Kurumu’nun yaymlamis oldugu Omer Asim Aksoy’un Ana Yazim
Kilavuzu’na bakilacaktir. (Son baskist Epsilon Yaymlar: tarafindan basilmistir.)
Kisaltmalarda da yukarida anilan kitaptaki kisaltmalar kullanilmalidir. Mimar Sinan
dergisindeki yazilarda (tarihi belgelerin transkripsiyonu veya alintilanmasi disinda),
“Masonik kisaltma” kullanilmamaktadir.

Yazilar elektronik ortamda verilmeli, yazar/yazarlarin iletisim bilgileri belirtilmeli,

konferans islubunda olmamalidir. Ozgiin arastirmalarin dayandirildigi atiflar, kaynaklar
ve belgelerden alintilar sarih bir bigimde, dip not veya son not olarak belirtilmelidir.
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Hangi kaynaktan yararlanilmigsa o kaynak referans verilmeli; yararlanilan kaynagin
kaynak gosterdigi, yazarin gérmedigi referanslar dipnot olarak verilmemelidir. Yazarin
yararlandi@1 kaynaktaki gortsler ile kendi goriisleri birbirinin igine katilmamali,
yararlanilan kaynaktaki analiz, yargi ve sonug ciimleleri “tirnak iginde” uygun atifla
verilmeli, olasi bir intihal sorununa yol agilmamalidir. Yabanci bir kaynaktan alinma bir
yazimnin veya kitabin biitiiniinii veya bir kismimi ¢evirip yaymlamak izne tabidir. izinsiz
yayinin, telif anlagmazliklari doguracagi unutulmamalidir.

Kullanilan gorsel malzemenin (fotograf, resim, ¢izim, vb.) telif hakki alinmis olmali
veya telif hakki bulunmayan malzemeden secilmelidir. Internetten indirilen veya bir
kaynaktan taranan gorsel malzemenin telif haklari izni alinmadan kullanilmasinin
telif anlasmazliklart doguracagi da dikkate alinmalidir.

Makalenin ilk sayfasinda makalenin, yazariin ve varsa ¢evirmeninin ad1 yer almalidir.
Ayrica yazinin Tiirk¢e ve miimkiinse Ingilizce kisa bir &zeti (6zet — abstract) ile yazi
bashigmnin ingilizcesi bulunmali ve faydalanilan kaynaklar belirtilmelidir. Internet’ten
alinan kaynaklarin dogrulugu mutlaka tahkik edilmelidir.

Yazida resim veya sekil kullanilmigsa; bunlar yazinin i¢indeki yerine konuldugu gibi,
ayri1 birer dosya olarak da verilmeli, resimler basilabilecek kalitede (en az 300 dpi)
olmalidir.

Ceviri yazilarda; yazarin ve ¢evirmenin adi ile birlikte orijinal yazinin nerede ve hangi
tarihte yaymlandig1 belirtilmeli ve orijinal yazi da birlikte gonderilmelidir. Ayrica
miiellifin onay1 alinmis olmali ve geviri yazinin telif hakki sorun olmamalidir.

Gonderilen yazilar Yaym Kurulunun onaymdan gegtikten sonra yaymlanir.
Yaymlanmayan yazilar igin gelenegimiz uyarinca herhangi bir gerekce gosterilmez.
Yayin Kurulu gerekli gordiigii durumlarda metinde editoryal diizeltmeler yapabilir.
Gonderilen veya yayinlanan yazilar i¢in herhangi bir licret 6denmez, yazi yaymlandigi
takdirde biitiin telif haklar1 Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Dernegi’nin olur.

Yazarlar yazilarini, Yayin Kuruluna teslim ettiklerinde bu sartlari kabul etmis sayilirlar.
Yazilarimizi, her tiirlii istek, soru, sikayet ve onerilerinizi asagidaki yazisma ya
da e-posta adresine gonderebilirsiniz.

YAZISMA ADRESI:
MIMAR SINAN DERGISIi YAYIN KURULU

Nuru Ziya Sokak, No. 9, Kat 2 34420 Beyoglu — istanbul
e-posta : mimarsinandergisi@gmail.com
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