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BUYUK USTAT MESAJI

Sevgili Kardeslerim,

Yeni Cirak Kardesim, insanhgmn yararina
cahismus nice biyik insan, bu 6nligi tasi-
mustir. Siz de bunu onurla tasiyip, onlarin
yolunda yiiriiyeceksiniz. Onlik, bizim
calisma sembolimizdir. Bize; insanlik
ugruna durmadan caba gostermek zo-
runda oldugumuzu hatirlatir. Disiince
kadar, el emegini de yice tuHugumuzu
gosterir. Bu énligi takmadan toplantila-
rimiza katilamazsiniz,

Size temiz olarak verilen 6nligimizi siz
de temiz tutacaksiniz.(*)

Tekrisimizde .LNazir Kardesimin sdyledigi, calismalarimi-
za ve davraniglarimiza temel teskil eden bu sézleri he-
pimiz hatirladik. Fakat diisinmek zorunlugunda ol-

(*) Cirak Derecesi Ritieli
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dugumuz bir husus var; 6nliigi, geregini, yiikledigi
gorevleri yerine getirip onurla tasiyor muyuz? Temiz
tutuyor muyuz?

Gordigim bazi davranislar ve ¢ahsmalar karsisinda bu
suallerin cevabi ile ilgili disiincelerimi sizlerle paylas-
mak istedim.

Masonik ¢calismalarimizda belirli tarzda davranmak zo-
runlulugumuz vardir. Bunlardan birisi de Kusami-
miz'dir. Onlilk de Masonik kusanim &gelerimizden
birisidir. Gézcii'den Biyik Ustat'a kadar biitiin g6-
revli Kardeslerimin, gérevlerini ifa ettikleri sirada ku-
sandiklanr ve Regalia olarak tanimladigimiz 6geler
de, aslinda birer &nlGktir. Ayrimer higcbir yoni yoktur,
Aksine, Regalia da ayrica idari gérev bilinci ve sorum-
lulugunu sembolize eden bir 6gedir. Gorev gecici bir
siiredir. Gérev bitiminde kusanacagimiz yine Girak,
Kalfa, Ustat dnliklerinden olusan gercek &nlikleri-
mizdir.

Bazi Kardeslerimiz, Masonik anlamda yénetsel bir gérev-
linin gegici bir siire icin kusandigi Regalia'y: s6zlilk an-
lami bakimindan krala, prense ya da bir soyluya 6z-
gi, onun egemenligini, iistinligini simgeleyen bir
paye olarak nazara alip; Masonlukta ama¢mis gibi,
bu payeye ulasmak icin rahathkla antimasonik dav-
ramislarda bulunabilmektedir.

Yasantimizin dénim noktasi olan Tekris Torenimize d6-
nelim. Daha kapidan girer girmez:

Bizim disimizdaki diinyada, karanhkta
kaldigimizi,

Bizim disimizda kalan dinyadaki zengin-
likler ve payelerin, bizi etkilemedigini, in-
sanin giplak ve gi¢siiz dogdugunu, Mason
olacak kimsenin bunu bilmesi ve al¢ak g6-
niilli olmamz gerektiginif*)

etmis oldugumuz yeminimizle kabul ve taahhit ediyo-
ruz.

(*) Cirak Derecesi Ritiieli



Su halde, neden bazi Kardeslerimiz gorevli énligini;
sozlik anlamindaki Regalia olarak bir paye, mevki
olarak kabul ederek; amacamiz buymus gibi, biyiik
bir hirsla, hem kendini, hem de diger Kardeslerimi ra-
hatsiz ediyor, klikler yaratiyor, huzursuzluklar ¢ika-
riyor, Kardeslerimin hir iradelerine miidahale ediyo-
ruz!

Sevgili Kardeslerim,

Asil sorun, gorevli oldugumuz sirada kusandigimiz veya
Kalfaliga geciste, Cirak; szellikle Ustathga yiikseliste
de Kalfa onliklerini ¢tkarthgimiz veya degistirdigimiz
zaman gerekli egitimi aldigimizs, zenginlik, mevkii ve
paye gibi hirslarimizdan arindigimizi, kabul ede-
biliyor muyuz? Vicdanimiz rahat mi, huzur icinde
miyiz?

Gérevli 6nliklerini bir paye, bir istinlik mevkisi ve bir
amag olarak diisiinen ve antimasonik davranista bu-
lunan Kardeslerime tavsiyem, en kisa zamanda Gi-
rak, ézellikle ve ézellikle Kalfa ve Ustat ritGellerini
derhal okuyup benlikleri ile butinlestirerek kendi
kendilerinin, Muhterem Localarinin ve Kardeslerinin
huzurunu saglamalandir.

Unutmayalim ki, bizleri buraya Masonlugu temessil ve
temsil edebilmemiz icin aldilar, Herhangi bir gérev
yapsin diye degil. Paylasimimi Muhterem Sahir
Erman Kardesimin bir konusmasindan aldigim bir bo-
limle bitirmek istiyorum. O yiice Mason Kardesimi de
anmakla, bir masonik gérevimizi de yerine getirmis
olacagiz.

... Mason, Loca ve atélyesinin arkadas-
larin bulusup hal hatir sordugu, hosca
vakit gegirdigi birer kliip olmadigini,
aksine belirli bir egitim veren ve buna
karsilik kisiden belirli tarzda hareket
etmelerini isteyen, daha dogrusu belirli
ahlak, fazilet ve kurallarindan ayriima-
yip, bilgi edinmek ve bitin bunlari etra-
findakilere yaymak ve onlara her bakim-



dan iyi érnek olma gérevini yiklenen bi-
rer merkez oldugunu hatirindan ¢ikarma-
mahdir.

Bunun i¢in de Dante'nin su nusralarini ken-
disine rehber edinmelidir:
Kendi tohumunuzu diisinin;
Vahsi hayvanlar gibi yasamak icin
degil,
Fakat, fazilet ve bilgi edinmek icin ya-
ratildimiz.

Evet! Bilgi... Cinki, hayatta en hakiki
miirsit ilimdir. Evet! Fazilet... Ciinki, fazi-
letsiz bilgi kadar zararli olacak hi¢bir sey
diisinilemez.."

Sevgili Kardeslerim,

En basta gelen gorevlerinizden birisi de, temiz olarak ku-
sandigimiz onligimiizy, temiz tutup, 6zellikle ve
ozellikle temiz olarak ¢gikarmaktir.

Evrenin Ulu Mimari'ndan dilegim bu giicten bizleri yoksun
kilmasin.

Demir SAVASCIN
Biiyiik Ustat



MESSAGE FROM THE GRAND MASTER

Dear Brethren,

My Entered Apprentice Brother, many men
who served humanity, have worn this
Apron. I exhort you too, to wear it with

honour to follow in their footsteps. The
Apron is our symbol of labour; you cannot
attend our meetings without it. It will
remind you of our neverending efforts for
the welfare of humanity and indicates
that we hold physical labour to be as
acceptable as intellectual labour.

Let me further exhort you never to
disgrace this apron, for you may rest
assured that it will never disgrace you.(*)

We all remember these words presenting us the basis of
our labours and behaviours offered by the Senior
Warden during our Initiation Ceremony. However,
we have to contemplate one point; do we carry out the
duties and handle our apron with dignity? Do we
keep it clean?

After observing some behaviours and some duties, |
would like to share my views and ideas regarding the
answers to these questions with my Brethren.

In Masonic labours we are obliged to behave and dress in
a certain way. The apron is one of the basic elements
of this. All Office Bearers, from the Guard to the Grand
Master wear these elements which we call Regalia.
The whole Regalia is in fact an Apron. The different
parts of the regalia do not have any superlative
value. Instead, Regalia symbolises the spirit of the
administrative authority and responsibility. Duty
lasts for a temporary period. At its termination, we all
shall again wear one of our real aprons amongst the
Apprentice, Fellow Craft or Master aprons.

(*) First Degree Ritual - Ceremony of Initiation
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Unfortunately, a few of our Brethren prefer to go into
some antimasonic behaviours taking into
consideration that the Regalia worn for a certain
period in order to fulfill the Masonic administrative
duties is a sign of superiority and sovereignty peculiar
to a king, prince or aristocrat, is the basic objective of
Masonry.

Let us go back to our Installation Ceremony which is the
turning point of our lives. Just at the entrance :

To express that we are in a state of
darkness in the outside world,

Wealth and position in the outside world
are insignificant to us, man is born naked
and helpless, a future Mason should
remember this and be modest,, (%)

We accept an commit with the vow we have taken..

Then, why do some of our Brethren consider this Regalia
as a symbol of authority, just looking at its vocabular
meaning, take it as a rank or some superiority ? As if it
is our main objective, why do they, with all their might
and ambition, struggle and annoy themselves and
their brethren, create some cliques or disturbances?
They must be aware that they are violating the free
will of their Brethren!

My Dear Brethren,

The main question is, the Regalia we have worn during an
official duty, or the Apron we have changed while
passing from Entered Apprentice to Fellof Craft or
raising from Fellow Craft to the Master Degree, have
we completed our Masonic education or have we
quitted our ambitions like wealth, rank or
superiority? Have we satisfied our consciences, are
we in peace with ourselves?

My advice to my Brethren, who consider the Regalia as
their primary objective and as a symbol of authority
or a sign of rank or superiority, will be to read
immediately the Entered Apprentice Ritual and
especially the Fellow Craft and Master Degree Rituals
once more, unite these contents with their self-esteem.
Then, they will be able to keep peace with their soul,

(*) First Degree Ritual - Ceremony of Initiation
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the members of their Lodges as well as all their
Brethren.

We must never forget that we have been accepted to this
Temple to represent Freemasonry;. Not to carry out a
certain duty. | would like to fulfill a prime Masonic
duty by ending my contribution with a passage taken
from a speech of our Dear Brother, a sublime
Freemason Sahir Erman :

... A Mason should never forget that a
Lodge is not a place where friends gather
and chat, neither is a club of entertainment.
Instead, it is a center, where a certain
education is practiced all the time, where
the members should behave in a certain
manner. As a matter of fact, they should
never violate ethic rules, they should keep
their virtue and dignity. They must always
bear in mind that they should learn all the
time and must share these virtues with the-
ir environment and be a good example to
all humanity.

Their guidance should be the verses of
Dante:
It is your seed you should think about;
Not to live like wild beasts,
Instead, you were created to live in
dignity and to learn.

"Yes! To Learn... Because, the only guidan-
ce in your life is knowledge. Yes! Virtue...
Because, nothing can be more harmful
than knowledge without virtue.."

My Dear Brethren,

One of our main duties is to keep our Aprons clean, and
especially while taking them off, as clean as we have
put them on.

I wish that the Great Architect of the Universe will support
us in this mission.

Demir SAVASCIN
Grand Master



TARIH

Bir Masonun Biyografisi:

CEMALETTIN AFGANI K.
(1838 - 1897)

Modern Islamda Bir Efsane

Tamer AYAN - Ugur OZCAN

Ayri gorup yollart, deme; bu sag, bu soldur.
Nira giden yollarin her biri dogru yoldur;
Her birinin yolcusu gizli bir yoldagindur,
Yolu sagsiran bile krymetli Kardagindrr.

Eski Biiyiik Ustat ve Hakim Biiyiik Amir
Fuad Huliisi Demirelli K. [1876-1955]

Bro. JAMEL AL-DIN AL-AFGANI
(1838 -1897)
A Mythos in Modern Islamical Reformation

Jamal al-Din al-Afghani is often described as one of the most prominent Islamic po-
litical leaders and philosophers of the nineteenth century. He was concerned with
the subjection of the Muslim world by Western colonial powers, and he made the

Liberation, Independence and Unity of the Islamic world one of the major aims of
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his life. He provided a theoretical explanation for the relative decline of the Islamic
world, and a philosophical theory of history which sought to establish a form of mo-
dernism appropriate to Islam. Jamal al-Din al-Afghani was born in 1838 about 180
miles from Kabul (Afghanistan). He received a thorough training in a variety of lan-
guages of Islamic countries and the religious sciences. When he was eighteen years
old he began the constant travels which were to mark his life. He visited much of the
Islamic world as well as Europe, and set up a political organization which called on
Muslims to fight injustice and the imposition of imperialism. He stepped into Free-
masonry upon his initiation to the | Proodos Lodge in Istanbul in 1870-71. Then, he
took part in the improvement of Freemasonry in Egypt by attending the duties of
Worshipful Master of the Star of the East. He had a great impact upon Muhammad
Abduh and reactions by intellectual Egyptians to the incursion of the Europeans. He
eventually sided with the Ottoman Empire but soon became disillusioned with the
Sultan, and died in Istanbul-Turkey in 1897.

"Tirkiye'de bile yasayan bir Afgani Efsanest vardr.”
Niyazi Berkes [1908-1988]

KATKI BELIRTME VE TESEKKUR

Ali Verbas, Can Kapyali, Ergin Koparan Kardeglerimize ¢eviri ve kat-
kilart icin tesekkiir ederiz.

GIRIS

Cemalettin Afgani, Edward G. Brown'un
yazdign Tran Devrimi 1905-1909' isimli ki-
tabin kapagindaki fotografta, baginda sa-
rig1, arkasinda ciippesi ve ellerinde Ma-
son Eldiveni takilmg olarak goriiniir.
Tahran'da ¢ekilen bu fotografin arkasinda
Afgani'nin el yazisiyla 1875 tarihi yazl-
migtir. Afgani'nin, 1897 yilinda Istan-
bul'da vefat edinceye kadar Masonluktan
ayrildigina iligkin bagka bir bilgi yoktur.
Afgani i¢in, Roderic H. Davison 'Osmanh
Imparatorlugunda Reform' adh kitabinda
"...ayrica Afgani'nin Istanbul'da Mustafa
Fazil Pasa K. ve Namik Kemal K.'in de tiye
oldugu I Proodos Locasina 1870-71" de de-

Cemalettin Afgani K.



vam ettigi ..." belirtilmektedir. Ilk boliimde Afgani'nin bir hayli mace-
rali yasam oykiisiine deginildikten sonra, ikinci bsliimde Afgani'nin
Masonlugu iizerinde durulacak; Afgani déneminin Misir Masonlugu-
na ilgili agiklamalar getirilecek; Tiirkiye Yiksek Strasinin 1870 yihn-
da ikinci kurulusgu icin 6n bilgiler verilecektir.

Afgani; Mason, sufi, filozof, siyasal entrikaci, reformcu, milliyetci, hiir
diisiinceci, siyaset adam ve gazeteci gibi farkli kimliklerle veya Avru-
pa egemenligine kars: giiclii bir Islam uygarhgmn yeniden canlandi-
rilabilecegine olan inanayla, 19. yiizy1l ortalarinda Islam disiincesi-
nin gelisimini etkilemistir. Ellidokuz yi1llik diinya émrinden sonra
Ebedi Masgrik'a emanet edilen Afgani'nin dogum tarihi ve gomiilii ol-
dugu yer gizemlidir. Afgani'nin dogdugu yer Afganistan mudir, yoksa
Iran mdir? Oldiikten sonra cesedi Istanbulda m kalmstir, yoksa Ka-
bil de mi gomiilidiir?

Afgani, gezip gordigi dinyamn dort bir tarafindaki, Hamedan-
Eseddbad, Busehr, Meghet, Herat, Necef, Hindistan, Mekke, Irak,
Iran, Tahran, Kandahar, Gazne, Kabil, Bombay, Istanbul (1869-
1871), Kahire, Haydarabad, Kalkiita, Londra, Paris, Siraz, Isfahan,
Tahran, Moskova, St. Petersburg, Miinih, Kirmansah, Bagdat, Basra,
Londra ve Istanbul (1892-1897) gibi her yerde, her zeminde ve her za-
man aydinhk sagmaya devam etmistir.

Afgani'nin tarihsel kimligi, belgelerin de tamikhig ile séyle 6zetlenebi-

lir:
1. Cemalettin Afgani, A'zam Hanin Kabil'den kovulma emrine
maruz kaldigi zaman bir yaz1 kaleme almigtir. 1868'de yazdig

bu yaz1 o zaman da onun inan¢larinin diger insanlar i¢in kari-
siklik ve anlagmazlik konusu oldugunu gosterir:

Ingiliz halki benim Rusya’li olduguma inanir (Rus)
Misliimanlar benim Zerdiist oldugumu zanneder (Meciist)
Siinniler benim Sii oldugum kanaatindedirler (Réafizi)

Ve Siiler beni Ali'nin diismant zanneder (Nasibi)

Dort mezhebe mensup bazi arkadaslar da benim bir Vehhabi
olduguma inandilar

Baz: diiriist Imamiler beni Babi zannettiler
Muvahhitler beni Materyalist zannettiler
Ve sofu, takvadan mahrum bir giinahkdr

13



14

Okumusglar benim bilgisiz cahil biri oldugumu goz oniine aldilar
Ve inananlar benim inangsiz giinahkar oldugumu zannettiler
Ne inangsizlar beni kendisine ¢cagirir

Ne Miislitmanlar beni kendileri gibi kabul eder

Camiden kovuldum ve tapinaktan ¢ikarildim

Kime tabi ve kime kargt olacagimi sagirdim

Birinin reddi, digerinin tasdikini gerektirir

Birinin tasdiki, arkadaslarimi onun muhdalifine karst sertlegtirir
Benim icin bir hizbi tutmaktan baska kurtulus yolu yoktur
Benim igin diger partiyle miicadele etmekten baska ¢are yoktur

Kabil'de Bala Hisar'da mukim, ellerim baglh, dizlerim kirik,
esrarengiz sahnenin bana bildirilmesi i¢in actlmasini ve bek-
leyen bu hain gok kubbenin kaderi dondiirmesini istiyorum.

2. Istanbul'da Haydarpasa Gar1... Tarih, Mart 1871. Gelenler
arasinda Afgani'yi ugurlamaya gelmis 6grenciler de vardir. Af-
gani, biiyiik umutlarla geldigi Istanbul'dan, gelenekci
tlemanin hasedi yliziinden ayrilirken, trene binmeden 6nce
genclere su veda konugmasim yapar:

"Milletler dinsiz ve devletsiz olamazlar! Dini hurafelerden,
devleti de istibdat ve zuliimden kurtarmak lazimdir. Akst hal-
de din hurafelerie ve devlet de baski ve zuliimlerle payidar ola-
maz. Bir iilkenin kanunlari sultanin iradesiyle degil, halkin
hiir iradesiyle yapilmalidir. Bunlar: gergeklegtirmek icin bil-
gili, diiriist, adaletperver ve cesur islahat¢ilara ihtiya¢ var-
dir.”

3. Haziran 1868'de, Afganistan'dan gelen Afgani'yi tarif eden
aciklama:

"Soluk sima, agik alin, gok mavisi renkte gozler, iizerinde bazi
kirmaizi tellerle kegi sakali; biyik ufak ve bitkiilmiis, yast otuz-
bes civarinda, bir Nogay gibi giyinir, daima cay icer ve Iran
tarzinda sigara icer. Cografya ve tarih bilgisi coktur. Arapga ,
kolaylikla Tiirkge ve bir Iranlt gibi Farsca konusur. Onun ha-
yat tarzi bir Miisliiman'dan ¢ok bir Avrupaliya benzer.”

4. Mehmet Akif (Ersoy), Afgani'yi halk ayaklanmasini savunan
bir ihtilalei, Muhammet Abduh'u bilime ve halkin aydinlatil-



masina dnem veren bir digiiniir olarak takdim eder. Safahat
kitabinin Asim béliimiinde gsu misralar yer ahr.

Misrin en muhtesem Ustadi Muhammed Abduh,
Konugurken neye dairse Cemdleddin'le;
Der ki tilmizine Afgan'le
- Muhammed, dinle!
"Inkilab istiyorum, baska degil; hem cabucak.”

Gidelim bir yere, hattd su bizim Siidan'a:
Yeni bir medrese te'sis edelim Urban’a
Daha ii¢ bes de faziletli miicahit bulalim,
Nesli tezhib i'la ile mesgul olalim.
Cikarip gonderelim, hasili, seyhim, yer yer,
Oradan alem-i Islama Cemaleddin 'ler

- Bu, fakat yirmi vil ister ki kolay gérmiiyorum ...

5. Bernard Lewis'in, Afgani hakkindaki yorumu da géyle:

“Islamiyet, Afgani icin her seyden once bir medeniyet, diinyevi
bir iktidard:, arizi olarak da iman. Takvadan ¢ok baglilik isti-
yordu. Miisliimanlar da, Cermenler ve Italyanlar gibi birles-
meliydi. Afgani'nin o6mrii bunu basarabilecek bir hiikimdar
aramakla gecti; kah Sah'a, kah Hidiv'e, kah Sultan’a bagvur-
du.”

Afgani filozof ve gazeteci kimligiyle; kendisini sevenler tarafindan bii-
yuk bir hatip, digmanlarinin goziinde de tehlikeh bir yazardir. Afga-
ni'nin, 20. yiizy1l baglarinda baz iilkelerde olusmaya baglayan 6zgiir-
liketi hareketlerde bir hayli etkisi olmustur. Yaptig: propagandalann
amaci bu iilkeleri Avrupalilarin siyasi niifuz ve ekonomik sémiiriisiin-
den kurtarmak ve baylece giiglii "liberal siyasi idareler” kurulmasim
saglamaktir. Afgani, kalemi ve sohbetleri ile bu akimin en bilingli tem-
silcilerinden biri olmustur. Modern Islam diisiince sisteminin i¢inde,
basta Cemalettin Afgani olmak tizere, 6grencisi Muhammed Abduh ve
onun da 6grencisi Regit Riza, "li¢lii model’ olarak gosterilmektedir.

Afgani hakkinda sahip oldugumuz bilgilerin tamam Batihlarin yap-
tig arastirmalarin sonucu olarak ortaya ¢itkmigtir. Slyvia Haim, Ja-

cob M. Landau, Ignac Goldziher, Albert Kudsi-Kudsizade, Elie Kedou-
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rie, Homa Pakdaman, Nikki R. Keddie ve Thierry Zarcone'nin eserleri
bu arada verilebilir. Yerli kaynaklar arasinda, Yusuf Ak¢ura, Namik
Kemal K., Prof. Dr. Niyazi Berkes, Prof. Dr. Hayreddin Karaman,
Prof. Dr. Alaeddin Yal¢inkaya, Prof. Dr. Miimtez'er Tiirkone, Prof. Dr.
Kaya Bilgegil, Ihsan Elia¢ik ve Orhan Kologlu sayilabilir.

YASAM OYKUSU

Seyyid Cemalettin Muhammed bin Safder el-Afgani el-Hiiseyni 1838
yilinda Afganistan'da (ve bazi giivenilir kaynaklara gire de Azerbey-
can’'da) dogar. Afgani'nin Siinni veya Sii oldugu tartigmalar: yapil-
maktadir. Ismi Afgani'nin yamnda, el-Eseddbadi, el-Hiiseyni, el-
Istanbuli, Cemali, Istanbuli, Kabuli, Rumi, Seyyit Riimi, El-Seyyit gi-
bi dogum yeri takilar1 olmasi, onun gergek dogum yerini giipheli kil-
maktadir. Afgani'nin, yazar Ahmet Agaoglu'na soylemis oldugu gibi
"Benim babam ve annem aslen Meregalidir (Azerbeycan), fakat sonra
Hemedan'a (Iran) gelmisler, ben Hemedan'da dogdum. Fakat ben da-
ha siit emerken, babamin isleri bozuldugu i¢in Afganistan’a hicret
mecburiyetinde kalmigiz." sozlerinden de anlagilacag: gibi her ti¢ bol-
gede de dogmus olabilir. Afgani'nin, anne ve babasinmin tilkelerine ba-
kilarak Azeri Tirkii, dogdugu yere bakilarak Iranh, gencligini gegir-
digi yere bakilarak Afganistanh oldugu iddia edilir.

Afgani, Afganistan'in tinli bilginlerinden dil, tarih, din, felsefe, mate-
matik, tip ve siyaset alaninda dersler goriir. Daha sonra 6grenimini
geligtirmek tizere Hindistan'a gider. Afgani'nin Iranh (Sif) oldugunu
ileri siirenlere gore de, Tahran tizerinden Necef'e giderek Seyh Miirte-
za el-Ensari'den ders ahr. Irak'ta dort y1l kaldiktan sonra Hindistan'a
gecerek orada iki y1l kahr. Hac yolculugu i¢in Hindistan'dan ayrlan
Afgani yolculugu siiresince bir ¢ok tilkeye ugrar. Iran'da yaygin olan
Tasavvuf ile Akilciligin karigimi Seyhilik akimindan ¢ok etkilenir.
Afgani, Seyhilikle muhtemelen Necef'te bulundugu zaman ilgilenmis
ve Seyhilikle beraber Islamdan ¢ikmis bir yol olan Babilik'le bu yil-
larda tamismigtir. 1844 yilinda Seyyid Sirazli Ali Muhammed, Bdb ol-
dugunu il4n eder ve Seyhilerin bir kismini ¢evresinde toplayarak adi-
na da Babilik'der. Ku'ran inancim ve akidesini degistiren yeni bir
inang sistemi getirerek taraftarlari ile birlikte Iran'da biiyiik bir kitle-
vi arkasina alir. 1860'da Babilerin ¢ogu daha ileri bir satha olan
Bahailige gecerler. Kiiciik bir grup ise Babilikte karar kilar ve boylece
onlara Ezeli denilir. Babilerin, Islam dininde akil ve mantiga da yer
oldugu goriisleri ve siyasal miicadelesindeki tavirlan dini ¢evrelerce
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olumlu kargilanmigtir. Hac sonras1 Afganistan’'a dénen Afgani, Emir-
Dost Muhammed Hanin 1863'de 6lumiinden sonra bag gosteren ikti-
dar kavgasinda Muhammed A'zam'1 destekler. Bu miicadeleyi
A'zam'in kazanmasindan sonra Afgani bag vezirlige getirilir. Afganis-
tan'da Ingilizlerin destekledigi Emir Sir Alinin iktidar ele gecirmesi
izerine, Afgani de gizlice Hindistan'a gegerek; halki gu sozlerle Ingi-
lizlere kars: ayaklanmaya c¢agirir:

"By Musliimanlar! Siz insan degil de sinek olsaydiniz, vizil-
tinuz Ingilizlerin kulaklarini sagir ederdi!

Ey Hindistanlilar! Sizler su kaplumbagast olsaydiniz, Ingil-
tere Adasi’'ni yerinden soker, denize atardiniz!”

Afgani, Sultan Abdiilaziz'den aldig davet iizerine 1869 yilinda Istan-
bul'a hareket eder. Afgani 33 yaslarinda iken geldigi Istanbul'da bii-
yiik bir ilgiyle karsilanir. Istanbul'da konusma ve hareketlerde gorii-
len reformcu ve modernlesme taraftar: yenilikten etkilenir. Istanbul
1850 ile 1870 yrllar arasinda kuvvet ve modernlegsmenin merkezi du-
rumundadir. Istanbul'da bulundugu yillar Tanzimat reformu dénemi-
nin son agamasina rastlamaktadir. O yillarda, egitim ve hukukta kok-
14 reformlar baglatilmigtir. Tanzimat'in ii¢ pagast hayatlarnnmn sonu-
na gelmis; Tanzimat'in kurucusu Mustafa Resit Pasa K. (Ingiltere'de
yakin dostu ve daha sonra Istanbul'da elgi olacak olan Lord Stratford
Redcliffe ile birlikte 1837 de Mason olmustu) 1858'de 6lmiis; bu bii-
yik ustanin iki siyasal yetigtirmesi olan Kececizade Fuat Pagsa K. (T
Proodos Locast) Subat 1869'da ve Ali Paga da Eyliil 1871'de 6lmiistiir.
Babas1 Izzet Molla gibi agik fikirliligi ile taminan Kececizade Fuat Pa-
sa K., 1869 yilinda Avrupa gezisi sirasinda Londra'da bulunurken In-
giltere'nin Tirkiye Biiyiik Bolge Locasinin Biiyiik Ustadligina secil-
mis, ancak daha sonra resmi gorevleri nedeniyle bu vazifeyi tstlene-
meyecegini agiklamigtir. Afgani'nin modernlegmeyi gerceklestirecek
kurum olan Maarif Meclisi tiyeligi ve Darti'l-fiintin (fenler evi) ile olan
baglar1 bu konuya olan ilgisini gésterir. Afgani'nin sohbetlerine, sad-
razamlar, pasalar, yazarlar, aydinlar ve gencgler biiyik bir ilgi goste-
rirler. Cok ge¢gmeden kendisine Meclis-i Kebir-1 Maarif iyeligi verilir;
Ayasofya ile Sultan Ahmet camiinde vaaz etmege davet edilir. 20 Su-
bat 1870 tarihinde Darii'l-flinGn agildigy zaman Afgani'den halka acik
bir konugma yapmasi istenir. Gelenek¢i medrese lemas: Darii'l-
fliintin'a olumlu bakmamakta ve Afgani'den rahatsiz olmaktadirlar.
Afgani'nin, Dari'l-fintin'daki "halka agik” konferanslarindan birisin-
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de sdyledigi bir ciimle, gelenekgi Gilemanin eline bekledigi firsat: verir.
Afganinin, konferansimn konusu "Islaémi felsefe ve sanatlar"dir. Sey-
hiilislam tarafindan tekfir edilmesine neden olan sozleri sunlardir:

"Hayat: ve ihtiyaglart bakimindan toplum canli bir bedene
benzer. Bu ihtiyaglart karsilayan sanatlar bedenin organla-
r1, felsefe ve niibiivvet ise ruh ve can gibidir. Hikmet marifetle
elde edilir, dolayisiyla hakim yanilabilir; bu sebeple de dine
aykiry sézlerine uymak dogru olmaz. Peygamberlik ise Allah
vergisi oldugu icin uyulmaya layik olanlar asil peygamber-
lerdir.”

Afgani'nin, "Niibevvet sanatlardan bir sanattir.” seklindeki bir sozii,
Seyhiilislam "Kezziibi (biiyiik yalancy)” Sofu Hasan Fehmi Efendi'ye
gore kiiftirdir. Cunki, Afgani peygamberligin bir “sanat” oldugunu
belirtmektedir. Halbuki, Afgani Tirkge'sinin yetersizligini ileri siire-
rek konferansi vermek istememis; Dari'l-flintin Midiri Hoca Tahsin
Efendi'nin 1srar tizerine metnini yazih olarak Maarif Nazir Safvet
Paga (1814-1883), Meclis-i Maérif Reisi Tahir Miinif Paga (1830-
1910), Sirvanizade Mehmed Riisdi Paga'ya gostermis ve yaz onlar
tarafindan da begenilmistir. Her ticii de modern egitim alanindaki Ba-
tililagmanin gii¢li savunuculardan; ayn zamanda Afgani'den bile da-
ha radikal reformculardir. Nihayet, resmen “son zamanlarda seya-
hat tarikiyle Istanbul'a gelmis olan Afganistanl bir fazl ii kerem sahi-
bi" sozleriyle nitelendirilen Afgani'nin konugmasini dinlediler. Sey-
hiilislam Hasan Fehmi Efendinin etkisi ve kigkirtmalar: sonucu;
Fetva Emini Filibeli Ahmet Halil Fevzi Efendi Suyaf-ul-Kavat (Kes-
kin Kili¢lar) adli kitabinda "Afgani’nin katlinin vacip oldugu kara-
ri"m kaleme alir. Kararda, mel'un, al¢ak, miifsid, kafir diye amlan Af-
gani'nin fikirlerine zindiklik, rafizilik, siilik gibi sifatlar yakigtirih-
yordu. Istanbul'daki vaizler de Afgani aleyhine konugmalar yapmak-
tadir. Afgani'ye destek ¢ikan Dari'l-fiintin Muduru 'fen adama, hiir
dilgiinceci, Panteist, materyalist, sempatik ve eksantrik’ bir hoca olan
Hoca (Mosys) Tahsin Efendi'nin ise gorevine son verilir. Tahsin Efen-
di, 58 yasinda olan, bir medreseli ve bir Bektasi idi. 1857'de Paris bii-
yikelciliginde Tiirk 6grencilerine hocalik etmek, Bati bilimlerini tani-
mak ve el¢ilik imamhg yapmak iizere Fransa'ya gonderilmisti; Pa-
ris'te iken bilardo oynar, sefarette namaz kildirir, fakat orug tutmazdi
ve Namik Kemal K. ile de Paris'te tanigsmista. Paris'te oniki y1l kaldik-
tan sonra, 1869'da Nice gehrinde 6len hamisi Kececizade Fuat Pa-

samn cenazesiyle Istanbul'a donmiistii. Tahsin Efendi'nin diger bir
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ozelligi, Arap yazisi1 yerine, soldan saga dogru yazilan bir yaz gelistir-
mesidir. Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi'nin savaginin asil hedefi,
Afgani degil; liniversitenin kendisi ve Safvet, Miinif, Tahsin ve tabii
Fransiz egitim projesidir. Dari'l-fiintn, Ali Paga'nin sliimiini mitea-
kip 1871 tarihinden Mesrutiyete kadar kapatilir. Afgani, Istan-
bul'dan "fitnenin daha fazla siiytt bulmamast i¢in” siirgiin edilir.

Afgani'nin Istanbul'dan siiriilmesine yol acan diger bir sebep ise,
Eyiip-Nisancasi'daki Murat Buhari Dergahi (Ozbekler
Kalenderhdnest) seyhi Naksi tarikatindan Seyh Seyyid Stleyman
Belhi'ye miintesip olmasidir. Seyh Abdilkadir Belhi Efendi'nin baba-
s1 Buharali Seyh Siileyman Belhi, miiritleriyle birlikte Belh'ten goge-
rek 1867'de Istanbul'a gelmig Tiirkistanh bir Naksi seyhidir. Siiley-
man Efendi, Istanbul'daki Ozbek-Buhara tekkelerinin bagina getiril-
mistir. Ligat-1 Cagatay ve Tiirki-Osmani adh kitaplarla Cagatay-
ca'y1 dinyada bulunan ana dillerden biri ve Tiirk¢enin asli saymakta-
dir. Seyh Efendi, Abdiilhamit'in el¢isi sifatiyla, Hindistan, Afganis-
tan, Buhara, Tirkmenistan ve Macaristan'daki tekkeleri dolagmigtar.
Afganistan ve Iran'daki dergéh cevreleriyle, tarikat boyutunu da asan
miinasebetler kurup gelistirdikleri, Osmanlh Devleti'nin bu bolgeler-
deki dini ve siyasi yonelislerini etkiledikleri bilinmektedir. Bu kuru-
luslarin baglarina devlet tarafindan 6nemli kisilerin getirilmig olmasi
da dikkate deger bir keyfiyettir. Ve o kigiler ¢ogunlukla Orta Asyali,
Afganh veya Hintli idiler. Bunlar derin bilgileriyle ve erdemleriyle,
cevrelerine yalmz Istanbul halkim degil, ta uzaklardan gelen kimsele-
ri de ¢ekiyorlardi. Afgani'nin de Tiirkistan' da bir Tiirk evliyas: oldu-
gu, uistelik babasimin ve dedesinin biiyiik bir tarikatin seyhlerinden ol-
dugu varsayilir. Afganinin Belh hiikiimdar: Sultan Burhanettin Kilig
Han'in ahfadindan oldugu ve "Cemalettin Han" olarak tanindig akta-
rildigindan, Seyh Siilleyman Efendi ile akraba olmaktadir. 1870'lerde
Istanbul'da bulundugu sirada bu tekkeye birkac kere ugradig bildiril-
mektedir. Afgani, 1871'de Istanbul'dan sinirdis: edildikten sonra Ka-
hire'ye gider.

Afgani, Misir Bagbakani Riyaz Pasa'min sicak ilgisiyle karsilagir ve se-
kiz y1l siirecek olan ikdmeti sirasinda maasg verilir. Ezher Universite-
sine gitmez ve kendi evinde rahat¢a ders verme serbestligi de taninir.
Dersleri baglangicta bilimsel ve felsefi iken giderek siyasi konulara
kayar. Afgani, etrafina toplanan bilime agik genclere 6zel sohbetler ile
felsefenin yiiksek esaslarindan s6z eder ve onlar tesvik eder. Cevre-
sindekilere ulusal kalkinma fikrini as;ilamis ve mesruti idareye kars:
durusu ile siyasi sahada etkili olmustur. Toplantilardan sohbet ve
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konferans gseklinde olanlar daha ¢ok felsefe, kelam, fizik, fikih ve ta-
savvuf konular ile ilgilidir. Afgani, Sait Pasa'nin (1854-1863) yerine
gecen Hidiv Ismail Pasa yonetimini, miisriflik, miistebitlik ve zalim-
likle suclamaktadir. Hirsh ve savurgan biri olan Ismail'i, devleti borca
batirarak tilkenin bagimsizligim tehlikeye sokmakla itham etmekte-
dir. Gercekten de mali konulardaki k6t uygulamalar, 1870'de Avru-
pa tilkelerinin baskisina ve halk arasinda huzursuzluga yol agmstir.
Abdiilhamit, Fransiz-Ingiliz baskilar karsisinda Ismail Pasa'y1 Hazi-
ran 1879'da Hidivlikten alir. Afgani, Misir halkimin uyanmasinin sart
oldugunu belirtiyor ve tiim konferanslarinda sézii dogrudan Misirly-
lara ve Misir'a yoneltiyordu. Halk Misirin gelecegini tehdit eden Av-
rupa tlkelerinin ¢ikarlarini nasil elde etmeye ¢ahigtiklarinin bilincine
varmaliydi. Afgani, kisa bir siire sonra, 1879 yilinda Misirin énemli
bir partisi olan Vatan Partisi'ni (el-Hizbii'l-Vatani) kurdu. Cok geg-
meden Misir'in hiir diigiinceli fikir ve siyaset adamlariyla, bazi subay-
lar partiye katilmaya basgladilar. Vatan Partisi, Arabi Paga'nin 1881
yilindaki direniginin mesru anasi sayilabilir. Ingiltere ve Fransa'nin,
Maisir'daki konsoloslari, kisa zamanda, Afgani merkezli oldugunu dii-
stindikleri firtinanmin farkina vararak, Tevfik Paga'y1 devreye soktu-
lar. Afgani Avrupa'nin gikarlar icin tehlike olusturuyordu. Hidiv Tev-
fik Pasa, Afganinin Misir'da cumhuriyetcilik diigiincesini yaymaya
calistign inanaiyla korkuya kapildi. Afgani evinden alinarak polis ka-
rakoluna gotiriildi. 1879 yihimin Agustos ayinda, Misir'dan Bombay'a
hareket eden ilk gemiye bindirilerek sinirdig1 edildi.

Afgani, Misir'dan sonra ticiinci kez Hindistan'a gitti. Haydarabat'da,
Maddecilere Reddiye konulu bir kitap yazdi. Bu donemde "Sir" Seyyid
Ahmed Han ile tanigsan Afgani, onunla ozellikle siyasi tavir noktasin-
da ters diiser. Bu ¢agdas iki yenilikci, Ingiltere'ye kars: takimilacak
tavrin ne olmas: gerektigi ve 'Evrensel Islam mi? Hindistan Birligi
mi? noktalarinda anlasamazlar. Ingiltere, Afgani'yi amansiz takibe
devam etmektedir. Afgani, Misir'dan ¢iktiktan sonra arkasindan
Arabi Paga ayaklanmas: patlak verir. Ingilizler, bir yandan bu ayak-
lanmay1 bastirmakla ugragirlarken, diger yandan Afgani'nin Hindis-
tan'1i da ayaklandiracagindan endise ederler. Afgani'yi Kalkiita seh-
rinde gozetim altina aldirtirlar. Misir'daki isyan: bastirdiktan sonra
da Afgani'yi bu kez de Hindistan'dan cikartirlar. Afgani, Ingilizlerin
Avrupa'daki tarihi rakipleri olan Fransa'y: tercih eder ve Paris'e gi-
der.

Sorbonne'da tinli tarihgi ve filozof Ernest Renan K.'in (1823-1892)
1883 yilinda Isldm ve Bilim konusunda verdigi konferans dolayisi
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ile Afgani ile girigtigi tartisma bu tarihlerde olmustur. Renan'a gore,
evren surekli bir geligim i¢indedir; bu stirekli gelisim onu 'yokluk' tan
madde ve hayat seklindeki 'varlik'a ge¢irmis oldugu gibi, insan zekés:
vasitasiyla de tam 'biling' haline getirecektir. Diger taraftan, evren in-
san vasitasiyla 'zekd' ya ulagtigi gibi gene onun aracihigy ile méanevi ge-
lisimi idrak edecektir. Afgani, Renan'in ‘Islamin bilgi alanindaki ki-
surhiging’ ve Tslaman bilimsel gelismeyi dldiiriicii bir din’ olduguna da-
ir iddialarim irdelemistir. Afgani, karsilagtigh Renan tizerinde 6ylesi-
ne bir izlenim birakt: ki, tinlii Fransiz yazar cogskusunu ancak su soz-
lerle ifade edebildi: "Diisiincesindeki serbestlik, asil ve i¢ten karakteri
konusmamuz siiresince beni, oniimde tekrar hayata donmiig bir dostu-
mun, Ibni Sina, Ibni Riisd veya insan ruhunun gelenegini besyiiz yil
boyunca temsil eden o biiyiik dinsizlerden birisinin durduguna inan-
dirdr.” Renan'a gore, Ibni Sina ve Ibni Riisd kiliseye kars: can simidi
gibi yapistiklar birer pozitivist ve dinsizdi. Ciinkii, Ibni Riisd Katolik
kilisesinin "biiyiik seytant” ilan edilmisti. Renan, Afgani'yi Ibni Riisd
gibilerinin yolunda gérdiigi i¢cin aynm: Batili yargiyr onun i¢in de kul-
lanmaktan ¢ekinmemektedir. Afgani de Renan'in goriislerine karsi
bir elestiri yayinlamigtar.

"Islamiyet, terakkiye mani imis, ama Islamiyetin bu konuda
baska dinlerden ne farki vardir? Dinlerin hepsi de miisama-
hasiz degil mi?... Burada Mésys Renan'in huzurunda, Islam
dininin miidafaasint degil, yiiz milyonlarca Miisliimanin
miidafaasint yapyoruz. Islam dini ilmi bogmaya ve terakki-
yi durdurmaya gayret etmistir. Ama Hiristiyanlik aynt seye
tesebbiis etmedi mi? Bilmiyorum, Miislimanlarin Avrupay-
la ayni medeniyet seviyesine yiikselmeleri ¢ok giictiir. Felsefi
ve ilmi usullerle gercege ulasmak onlara yasaktir. Gergek bir
mimin, konusu ilmi hakikat olan her ¢egit aragtirmalardan
kaginmalidir. Hakikatin zaten biitiiniine sahip, ayrica onu
aramasina ne liizum varl..”

18-19 May1s 1883 tarihinde Afgani'nin verdigi bu yanit1 Renan bege-
nerek hemen bir agiklama yapar.

"Sorbon’'daki son konferansimin Afgani’ye telkin ettigi son
derece dikkate deger diigiinceleri, diinkii gazetenizde tlgiyle
okudum. Insan bu sesleri dinledikce daha iyt anlyyor ki din

ayirir ve akil birlegtirir. Ve iman ediyor ki akil tektir... Afga-
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ni, Islamin pesin hiikiimlerinden siyrilmis bir Afganhdur.
Ben biitiin Miisliimanlar cahildir ve cahil kalacaklardir de-
medim. Islamiyetin ilme biiyiik engeller cikardigini soyle-
dim. Miisliimanlar, Miisliimanliga dayanarak kalkinamaz-
lar, Musliimanligin zayiflamast sayesinde kalkinabilirler.
Islamiyetin ilk kurbani Miislimanlardir. Miisliimani dinin-
den kurtarmak, ona yapilacak en biiyiik terbiyedir.”

Cok daha sonra, Namik Kemal K.'in Renan Miidafaanamesi: Islami-
yet ve Maarif (1910) kitab1 Renan'a karg1 yazilmig bu konudaki 6nemli
belgelerden biridir. Bu makalede, Avrupanin yapmig oldugu ilerleme-
ye 'evet’, fakat Miisliiman kalmay1 reddeden bir medenilesmeye ha-
yir' diyordu!.. Namk Kemal, s6zii gecen kitapgiginin hemen baghk al-
tina su agiklamay: koyma geregini duymustu:

"Fransa Akademisi Azasindan miiteveffa Ernest Renan ta-
rafindan, Islamiyetin gityya mahi-i terakkiyat (gelismeyi 6l-
diriicti) ve mani-i maarif olduguna dair irade edilmig bir hi-
tabeye karst, berahin-i katiayr cami reddiyedir ki, san-t celil-
i Islamiyeti, delail-miinevvere ser'iye ve mantikiye ile bihak-
kin i'la eder.”

Goruldagi gibi Afgani'nin Renan’a Cevabi, aym konuda Renan Mii-
dafaanamesi'ni yazmig olan Geng Osmanh yazar Namik Kemal K.'in-
kinden ¢ok farkhdir.

Paris'te, Cemalettin Afgani Beyrut'ta siirgiinde bulunan sadik dostu
Muhammed Abduh'u da yanina ¢agirarak Urvetii'l-Viiska (Cozillmez
Bag) gazetesini 13 Mart 1884'da ¢ikarmaya baslar. Derginin adi Ku-
ran'dan bir Sdrenin adindan esinlenmistir: "Tagut'u inkar edip Al-
lah’a inanan kimse kopmak bilemeyen bir kulpa (El-Urvetu'l-Vuska)
sarilmustir. (Bakara, 256)". Ug kisiyle birlikte dergiyi tiim Islam
dlemine tcretsiz dagitmaya baslarlar. Gazete, tegkilat tiyelerinin yar-
dimlariyla gikmaktadir. Urvetii'l-Viiska tegkilatina iiyelik, gizlilik ye-
mini yapilarak gerceklesmektedir. Ingiltere, bu yayindan haliyle ra-
hatsiz olur; Fransa'ya s6z geciremezler; Misir, Hindistan ve Osmanh
tilkesinde gazetenin yasaklanmasi igin girisimlerde bulunurlar. Ur-
vetii'l-Viiska, Afgani'nin temel diiglincesinin bir gostergesidir. Bu der-
ginin bagyazilarindan béliimler aktararak Afgani-Abduh ikilisinin zi-
hin diinyasim1 tamimaya calisacagiz.
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"Urvetii'l-Viiska'ya gore "Romalilar’in, Hiristiyanlig: ka-
bulleri sirasinda sahip olduklar: askeri kabiliyet, bir tohum
halindeyken birdenbire agiliverdi. O sahada diisiinceleri yo-
Sunlasti, askeri teknikte becerileri artti, savag aletleri yapi-
mu geligti. Miisliimanlara gelince, dinin ortaya ¢iktig sirada
biiyiik zaferler kazanmig, biitin insanlara istinlik kur-
muslardi. Ustelik bir cok toplumu teknik ve savasg iistiinlii-
giinde geri birakmuglardi. Sonra aralarinda din kisvesi al-
tinda faaliyet yiiriiten adamlar ¢ikti. Yalanct nakilciler, bir
sirii hadis uydurdular. Sonra bunlart kitaplara gegirdiler.
Bu uydurma hadislerde zihinleri bulandiran ve insanlar:
tembellige siiriikleyen taraflar vardi.”

Urvetii'l-Vuska 'nin diger bir makalede gecen goruslere gore
ilk ¢oziilme "Ilimle hildfetin birbirinden ayrilmasiyla” bas-
lamistir. "Ilimden kopan hilafet, kisa siirede saltanata do-
niugmiis, bir ¢ok yerde saltanat iddiastyla emirlikler ortaya
ctkmug ve birbirini yiyip bitirmistir. Kendi basina kalan ilim
diinyast ise, hareketsiz bir goriintii meydana getirmis, oku-
nanlar zihinlerde birer hayal deposu héline gelmis, bir siiri
grup ortaya cikmus, itikatlar bozulmustur. Ilim hareket ve
gayrete getiren degil uyugturan bir bilgi hdline gelmigtir.”

Urvetii'l-Vuska'da, kaza ve kader baglhkh bir yazida "Iki
tirlii kader yorumu vardur. Ilki Allah'in yarattiklar, hak-
kindaki koydugu yasa, tesbit ettigi dogal nizam ve olusumlar
anlamindaki kaderdir. Ikincisi de savundugu insanlarin eli-
ni kolunu baglayan, kuvvet ve mecal birakmayan, 6zgiir ira-
deyi yok eden kader anlayigidir. Miisliimanlar, ilkindeki gibi
inandiklart donemlerde yiikselmiglerdir. Aslinda biitiin
bunlar: yaparken, énderleri ve rehberleri ilk anlamdaki ka-
za ve kader inanct olmugtur. Ciinkii boylest bir inang onlara
korkuyu unutturmugtur. Sadece Allaht vekil tutmanin ge-
tirdigi biiyiik bir giivenle dilnyayt halla¢ pamugu gibi savur-
musglardir. Ama, ne zamanki diinyay: bir hayal, kendilerini
de riizgdrin oniindeki yaprak gibi goren uyusuk bir kader
inancina kaymaglar, igte o zaman gerilemeye baglamiglardir.
Demek ki, kader inanct, insanlart hem "korkusuz”, hem de
"uyusuk” hale getirebilir. Alimlere diisen, Miisliimanlart
uyarmak ve dogru kader inancinin, ciizi iradeyi, ¢alismayr,
gayret gostermeyi engellemeyecegi, tam tersi kadere tnanan
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birisinin hicbir seyden korkmamasi gerektigini halka anlat-
mak olmalidir.”

Urvetii'l-Vuska'da dile getirilen bagka bir tez de, milletlerin
ancak "ahlaki degerlere” sarilarak yiikselecegi goriigudiir.
"Bir toplum kendinde olani degistirmedikge Allah da onla-
rin halini degistirmez"” (Ra'd, 11) ayeti ¢ercevesinde diginii-
lecek olursa, yeryiiziindeki herhangi bir millet kendi oziinde
olan ahléki degerleri yiikseltirse yiicelir, ahldksizlik batagt-
na gomiiliirse millet olarak da zillete diiger. Ahldk ve fazilet
vurgusu yogun bir sekilde islenerek, bu 6zelliklere sahip bir
toplumun birlik ve beraberlik icinde yasayacagt, reziletlere
ducar olmusg bir toplumun ise ihtilaflar icinde mahvolacag
belirtilir. Faziletler: diigiinmek, netlik, ozgiirliik fikri, iffet,
comertlik, kanaat, yumusaklik, vakar, yiicelik, sabir ve
stikiinet, cesaret, giizel huy, bagskasinin hakkina saygi, kah-
ramanlik, sadakat, verilen sézii yerine getirmek, emanete
can pahasina sahip ¢ikmak, tertemiz bir kalp, bagislamak,
insancil olmak, adalet severlik, sefkat gibi iistiin ézellikler-
dir... Faziletlerin biitiinii her seyde adaletten ibarettir. Ada-
let hissi, bir toplumun biitiin fertlerine yaygin sekline donii-
gtirse, herkes haddini bilerek digerinin hakkina tecaviiz et-
meyeceginden aralarinda egitlik ve dayanigma olugur. Rezi-
letler ise: utanma hissinden mahrum olma, ¢irkin konusma,
dengesizlik, tedbirsizlik, korkaklik, tirkeklik, kindarlik, dii-
stincesizlik, alcaklik, cekememezlik, kendini begenmislik,
yersiz miidahalelerde bulunmak, alaycilik, tuzak kurmak,
hainlik, yalancilik, ikiyizliliik gibi seylerdir. Bu vasiflara
sahip insanlarin bulundugu toplum iflah olmaz, aralarinda
bugz ve ihtilaf vardir, birlik ve beraberlik i¢inde yasamalart
mimkiin degildir. Bu nedenle Miisliimanlar, var giicleriyle
bu faziletleri yiiceltmeye, reziletlerden kacinmaya calismali-
dirlar. Zira toplumlarin yiikseligi ve al¢aligt konusunda Al-
lah’tn degigmez yasast budur.”

Urvetii'l-Vuska da, Afgani ve Abduh ikilisi Miisliimanlar:
sarsmaya ve uyandirmaya ¢ahigirlar.

"Dogu’da Ibni Sina, Farabi, Razi benzerleri; batida da Ibni
Bacce, Ibni Riisd, Ibni Tufeyl ve benzerleri vardi. Onlar ara-
sindaki gsehirlerde de felsefe, tip, geometri ve diger akli ilim-
lerde ¢ok sayida alimler vard:. Bir Abbasi halifesi soz soylese,



Cin Fagfuru boyun eger ve Avrupa’nin en kudretli kralliklar:
titrerdi. Bir Gazneli Mahmud, Sel¢uklu Melik Sah ve Sela-
haddin Eyyubi, daha Doguda bir Timurlenk, daha Batida
Fatih Sultan Mehmed, Sultan Selim, Sultan Siileyman var-
di. Miisliimanlarin filolart Akdeniz ve Kizildeniz'de asila-
maz glicteydi. Simdi ne oldu biitiin bunlara? Bizi en kolay is-
leri bile yapmaktan altkoyan nedir? Oysa milletin gerefini
korumak, birligin muhafazast icin yardimlasmak, asagila-
yiet durumumuza tizillmekte biz onlardan daha ilerideyiz...”

Urvetii'l-Vuska'da gore, "Semavi dinler insan aklina ii¢
inang ve insan ruhuna da ii¢ fazilet sunmuslardir. Ug inang:
I-Insan yaratilmislarin en degerlisidir; 2-Bir dine inanan-
lar inanmayanlardan daima iistiindiir; 3-Insanlar bu diin-
yada imtihan olmaktadirlar. Ug fazilet ise sunlardir: 1-
Utanmak,; 2-Emanet; 3-Dogruluk.

Bu alti temel, insanligi ayakta tutan en énemli Gmillerdir.
Varlik sofistlerin iddia ettigi gibi vehim ve hayal degildir.
Tabiat, Allah"in fitrat yasalarina gore islemektedir. Bilim,
Allah’in fiili ayeti olan tabiat yasalarinin nasil isledigini bil-
mek, boylece esyanin hakikatine niifuz etmektir.”

"Islam, akla hitap eder ve hiikiimlerini akil iizerine bina
eder. Islam'in yasalari, agik bir sekilde mutlulugu, akil ve
basiretin, mutsuzlugun da cehalet ve akla itibar etmemenin
mahsulii oldugunu soyler. Aklin éniindeki vehim ve hurafe-
ler arindikga insan gercegi anlamada mesafe alacak demek-
tir. Islam'a gore iistiinliik, akil ve ruh kemaliyle bilgi ve
ahlak iistiinliigiine baglhdir. Oysa, Hiristiyanlik'ta da ruh-
ban sinifi vardir. Bunlar akil ve bilgi degerlerini hige sayan
anlayislardir. Batida reformcular Islam" taklit ederek yeni-
likler yapmus, tstiinliigi ruhban sinifindan alip akla ve bil-
giye vermuistir. Diger dinler, dini konularin akil digt oldugu-
nu ileri siirerken; Islam tam tersi, dinin maktl oldugunu,
dinde akil disihigin bulunamayacagint séylemistir. Islam,
aklin miimkiin gormedigi bir seyin kabul edilmesini istemez.
Kur'an'da, devlet yonetimi, yoneticilerin gorev ve sorumlu-
luklar: gibi insani meselelerden, diinyanin olusumu, gok ci-
simlert arasindaki iligki gibi kozmolojik meselelere kadar
pek ¢ok konu hakkinda agik veya kapali, genis veya ozet
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halinde, genel yahut iozel bilgiler, nakiller vardir. Ote yan-
dan, insan ruhu akli asan konular hakkinda bilgi edinme ka-
biliyetine de sahiptir. Tasavvuf buna ulasmak icin basirete,
kegif ve ilhama dayali bazi usuller gelistirmigtir. Biitiin bun-
lart dogru anlamak i¢in aklin ve bilimin kesin verilerini uy-
gun olarak yorumlamak lazimdur.”

“Ictihat kapist agiktir. Biiyiik miictehitler kendi zamanlarin-
da yapilmast gerekenleri yapmuglar ve basarili olmuglardir.
Ancak kitap ve siinnetten ¢ikartlacak hiikiimlere nazaran
onlarinki denizde damla misalidir. Bilen ictihat etmeli, bil-
meyen suurlu olarak bilen birisini se¢melidir.”

"Batililar, Dogululardan daha zeki ve kabiliyetli degildir.
Ancak, onlar giiciin ve hakimiyetin sirrint kegfetmigler ve bu-
nu yerli yerinde kullanmiglardir. Bunlarin basinda diizen,
sabir ve sebat gelir. Batililarin maksadi, Dogulularin regit
héle gelmesini beklemek ve onlarin ilerlemesini saglamak
degildir. Islam ve Dogu iilkelerinin kapilarini calarken in-
san haklari, adalet, esitlik, hiirriyet, medeniyetin ilerlemesi,
istikrar vb den bahsederler. Fakat bunlarin hepsi aldatma-
cadir, amag somiirmek, par¢alamak ve yutmaktir. Somiirge-
ciler bu hususta Bati'da tahsil gormiis ancak ileri ve giiglii ol-
manin sirlarint kavrayamamus dejenere edilmis genglerden
faydalanirlar. Bunlar ileri saydiklart Batinin biitiin rezil
yonlerini almig, kendi halkina yabancilasmis yart aydinlar-
dur... Ancak, ne zaman ki bunlar terk edildi, bidat ve hurafe-
ler yayuldi, akil diglandi, hildfet saltanata doniistii, sultan-
lar birbirine girdi, bilim, ahlidk ve erdemler terk edildi, iste o
vakit ¢okiis kaginilmaz oldu. Ciinkii Allah’in fitrat yasast
budur!..”

"Dinler, isimleri ne olursa olsun birbirlerine benzerler. Din-
lerin felsefe ile uyugmalart miimkiin degildir. Din, insana;
imdn ve itikati zorla kabul ettirir; halbuki felsefe, onu itikat-
lardan tamamen veya kismen uzaklastirir... Din iistiin oldu-
Su zaman, felsefeyi bertaraf etmistir. Felsefe hdakim oldugu
zaman ise, aksi varid olmustur. Insanlik var olduk¢a, dogma
ile serbest tenkit, din ile felsefe arasindaki miicadele bitmeye-
cektir. Bu hirslt miicadelede, "Hiir Tefekkiir"” iin galip gele-
meyeceginden korkuyorum...”

Urvetii'l-Viiska, 1894 Eyliil'de yayinlanan 18'inci sayisi ile yayin ha-
yatina sona vermistir.
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Afgani, Iran Sah1 Nasireddin'den 1886'da aldign davet tizerine Pa-
ris'ten Iran'a gecer. Baslangicta Sah ve ileri gelen devlet adamlar ona
biiyiik sayg: gosterirler. Sah, Afgani'yi kendine 6zel damgman yapar
ve Harbiye Nezareti ile ilgilenmesini ister. Ayrica Iranh aydinlar cev-
resinde toplanarak fikirlerinden genis 6l¢iide yararlanirlar. Fakat Af-
gani'nin yenilike¢i goriisleri ve Sah yénetimini de elestirmeye baglama-
s1 yine rahatsizlik dogurur. Sah'tan iilkede 1slahatlar yapilmasini,
halkin yonetime katilmasim ve nihayet bir meclis kurulmasini iste-
meye kalkmasi, Afgani'yi burada da zor durumda birakir. Nihayet
kendisine bir komplo hazirlanacagini hissederek Iran'1 terk eder.

1886-1889 y1llan arasinda Rusya'da kalan Afgani'nin buradaki faali-
yetleri ayrintili olarak bilinmemektedir. Ruslar'i; Osmanli Devleti,
Afganistan ve Iran'in da yardimyla Hindistan'a sefer diizenleyerek
oradaki Ingiliz idaresine son vermeye tesvik eder. Ruslarin hakimiye-
tinde bulunan 30 milyon Miislimanin haklarim savunur ve bazi dini
kitaplarin basilmasi i¢in Car'dan izin bile ¢ikartir. Ancak Afgani'nin
faaliyetleri bir siire sonra Rus Cari'm1 da rahatsiz eder ve Afgani Rus-
ya'dan da sirilir.

Sah Afgani'yi ikinci kez Iran'a davet eder. O da bu daveti kabul ederek
Iran'a gider. Ancak, Afgani'nin siirekli elestirel karakteri yine
rahatsizhik dogurur. Gittigi yerlerde bir tiirli kafasina gore, disiin-
celerine uygun birilerini bulamamaktadir. Ya "yabanci' Ingilizlerin,
ya da "yerli" gelenekgilerin muhalefetiyle karsilasmaktadir. Iran Sa-
hi ile kisa siirede yine fikir ayriligina diger. Oyle ki, artik aranmaya
bile baglanir. Afgani, Tahran'da, dokunulmaz bir yer olan Sah Ab-
diilazim Tirbesime sigimir. Orada, Iran ulusunun yapacag siyasi dev-
rime iligkin derslerini dinleyen hayranlar: arasinda yedi ay gecirir.
Sah mekédnin dokunulmazhgini ¢igneyerek cetin kig sartlarina
ragmen 500 siivari gonderip Afgani'yi buradan ¢ikartarak, 1891 yili-
nmin Ocak ayinda Tiirkiye-Iran stmr1 yakimindaki Hankikin'den simr
dis: eder.

Afgani bu tarihten itibaren Iran Sahi aleyhine elestirilerinin dozunu
iyice artirir, hatta daha sonra Sah'in 6ldiirilmesinden bile sorumlu
tutulur. Basra'da Iranh Sii ulemayla iligkilerini stirdiiren Afgani,
Sah'in Ingiliz sirketlerine tamdig: 'tiitiin imtiyazi'mn kaldirilmas: y&-
niinde konugmalar yapar. Bu gayretin tiitiin imtiyazinin kaldirilmasi
yoniinde 6nemli tesirleri olur. Afgani'nin de dahil oldugu bir grup
"megrutiyetgi”, tiitiin aleyhinde bir Fetva yayinlar. Fetvanin metni
sudur:
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Bismillahirrahmanirrahim,

Her ne sekilde olursa olsun tiitiin kullanimi haramdir. Kim
bunu kullanirsa Imam'a Accel Allahu ferecehu™ harb ilan
etmigtir.

Afgani hayatinin son doneminde Osmanh Sultani II.Abdiilhamit'e ya-
kinlasma cabalari igine girer. Onu, diisiindiigii Islam birligi idealinin
gerceklesmesi i¢in uygun bir kisilik olarak gormekte ve fikirlerinin
uyustugunu gozlemlemektedir. Nihayet, Abdiilhamit'in dini sirdas:
Halepli Eb{i1-Hud4 es-Sayyadi'nin mektuplarinin yaninda Miinif Pa-
sa ve Abdiilhak Hamit (Tarhan)'in ¢agrisi izerine ikinci kez 1892'de
Istanbul'a gelir. Sultan tarafindan saygiyla karsilamr. Tegvikiye'de
bir ev ve araba tahsis edilir. Saraydan bir kizla eviendirilmek istenirse
de, o bu teklifi reddeder. Afgani, Istanbul'da yeniden genis bir cevre
edinmeye baglamistir. Afgani'nin Tesvikiye'deki evine gelen Jon
Turkler, Babiler ve genellikle saraya kiiskiin gairler ve yazarlarla, ce-
sitli muhalefete mensup gruplar arasinda uzun uzun sohbetler yapi-
lir. Afgani evinde toplanan Jon Tiirklere konferanslar vermis ve onlan
fazlasiyla etkilemigtir. Sii-Siinni yakinlagmasi iizerine ¢aligmigtir.
Islam diinyasimn dért bir yanina mektuplar gondermistir. Kafasin-
daki proje sudur: "Osmanli’'nin (Abdiilhamid) liderliginde on'a yakin
iilke bir birlik kuracak, daha sonra bu birligin merkezi Hicaz'a (Mek-
ke) tasinacaktir.” Afgani, bu mektuplarla 6lmeden énce bu birligin ku-
ruldugunu gormek istemektedir. Ancak, Istanbul'dan Hindistan, Af-
ganistan, Misir ve Iran gibi iilkelere gonderdigi mektuplardan Ingiliz-
ler rahatsiz olurlar. Sultana baski yaparak bu ¢aligmalarin durdurul-
masini talep ederler. Abdiilhamit, Sii-Siinni yakinlagmasi sebebiyle
Siilikle itham edilmekten ¢cekinmeye baslar. Bu arada, Iran'da Sah
Nasireddin 6ldiriiliince; Afgani'nin, Iran tarafindan Sah'in 6ldiiril-
mesinden sorumlu tutularak iade edilmesi istenir. Sultan bu teklifi
uygun bulmaz ve Afgani'ye g6z hapsinde misafir muamelesi yapmaya
devam eder. Yerlesik kurallar, diinya dengeleri, bogucu gelenekei or-
tam ve diinyanin o giinkii statiikosu Islam'in yerinde duramayan bu
yenilike¢isini dért duvar arasina almaktadir. Abdiillhamit, Afgani ko-
nusunda goyle der:

"... Afgani'yi yakindan tanirdim. Misir'da bulunuyordu.
Tehlikeli bir adamdi. Bana bir ara 'mehdi’lik’ iddiast ile bii-
tiin Orta Asya Miisliimanlarint ayaklandirabilecegini teklif

(1) "Allah O'nun zuhirunu ¢abuklagtirsin.” Mehdi'nin tez zuhir etmesi igin bir
Rafizi duast.
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etmigti. Buna muktedir olamadigini biliyordum. Ayrica In-
gilizlerin adamu idi, cok muhtemel olarak Ingilizler beni si-
namak i¢in bu adami hazirlamiglardi. ... Derhal reddettim,
bu sefer Wilfrid Scawen Blund ile igbirligi yapti. Biitiin Arap
iilkelerinin itibar ettigi Halepli Ebiil Hiidd Esseydi yolu ile
kendisini Istanbul'a cagirttim. Araciligini, eski hamisi Mii-
nif Paga (Yiiksek Maarif Meclisi Reisi iken Afgani’yi bu mec-
lise tayin ettiren) ile Hoca Tahsin Efendi’nin 6grencisi olan
Abdiilhak Hamit (Tarhan) yaptilar... Geldi ve bir daha Is-

tanbul'dan gitkmasina izin vermedim.”

Gozaltinda tutulma siiresinin sonuna dogru, Afgani kansere yakala-
nir. Kanserin sebebi kendisinin ¢ok ictigi ve ¢evresindekilere de 'te-
rakki sebepleri oldugunu telkin ettigi' sigaradir. Bu gerc¢ek ¢ok iyi bi-
lindigi halde, yakin zamanlara kadar, Abdiilhamit'in onu zehirlettigi
iddialarini ne yazik ki bir ¢ok ilgili ciddiye almigtir. Daha sonra, 29 Ey-
lil 1926 tarihinde Ikdam gazetesinde, Afgani'yi ameliyat eden Dr.
Miinir izzet Bey K. bu konuya bir aciklama getirmistir. Agiklama:

"Afgani’'nin ¢enesinde zuhur eden "...sirtan fasilesi” (¢cene
kanseri) sebebiyle, irade-i seniyye ile icra edilen ameliyata
Operatiér Cemil Pasa K. ile birlikte katilan Dr. Miinir Izzet
K.'ten baska bu ameliyata Istanbul'un inlii doktorlart da
katilmiglardir."Ala kaderi'l-imkédn ameliyat mevcut bulu-
nan operatorlerin inzimam-i efkdriyla ve muvafik-i fen bir
surette ikmal edildi, o gece ben ve Fuat Siireyya Pasa K. has-
tanin muhafaza ve istirahatina memuren yamnda kaldik.
Lakin bir giin sonra bicare hastamiz vefat etti.”

seklinde yapilmigtar.

Afgani, 9 Mart 1897'de 59 yasinda kafasindaki hayallerle birlikte ha-
yata veda eder. Kabri, Macka-Seyhler Mezarligi'nda mechul bir yere
defnedilmis ve gomiildiigia yer gizli tutulmustur. Amerikal dostu
Charles Crane tarafindan 1927 yilinda Miizeler Miidiirii Halil Ethem
Eldem K. delaletiyle kabri inga ettirilmistir. Afganistan hiikiimeti,
1944 y1linda kemiklerinin iadesini istemis, Afgani oldugu yolundaki
bir ceset yanhs kamya dayanilarak Kébil'e gonderilmis ve burada
Universite bahcesinde hazirlanan bir anitmezara gomiilmiistiir.

Adnan Adivar K., Afgani'nin kemiklerinin Seyhler Mezarhigindan ¢i-
karilarak Afganistan’'a gonderilmesi vesilesiyle, Afgani'nin milliyeti
ile ilgili tartismalar 6zetleyerek ve onun Afgan, Arap, Tiirk, Hint ve
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nihayet Iran uluslarina mensup oldugu konusundaki iddialarna kar-
silik verir:

"Boyle biiyiik bir insana her milletin sahip olmast normal-
dir" der. Bazi Islam biiyiiklerinin muhtelif yerlerde kabirleri
ve makamlart olmasi her milletin ona sahip ¢itkmast husu-
sunda atifta bulunur.”

Afgani'nin eserleri, Urvetii'l-Viiska dergisindeki yazilarindan bagka,
Aciklayict Afganistan Tarihi (Tatimmetii'l Beyan fi Tarihii'l Afgan =
Soziin Bitimi); Er-Reddiyye Ale'd-Dehriyyin (Materyalizme Reddiye),
Babi (Dairat al-maarif) ve Hatiralar adh kitaplar: bulunmaktadir.

Afgani sisteml bir diigiintir, keldmea veya filozof degil; bir faaliyetgi ve
bir aktivist, inkildpq bir aksiyon ve hareket adamhgiyla temayiiz et-
mistir. Ancak, bu yoniiyle bile diigiincenin akigina derin etkileri ol-
mustur. Onun yaptign genel cagn tiim Islam diinyasinda yanki bula-
rak cagdas hareketler iizerinde ciddi etkiler birakmustir. Islami hare-
ketlerin disiincesinde silinmez izler birakan Afgani'nin, gittigi yer-
lerde kurdugu iligkilerle yaymaya ¢ahistign anlayis etrafinda ¢ok sayi-
da aydin ve devlet adaminmin toplandigim, onlar etkiledigini goriiyo-
ruz. Muhammed Abduh orta yol 1slahatgisi ve Resit Riza radikal selefi
olarak Afgani'yi yorumlamiglardir. Afgani, kurulugsunda 6nemli rol
oynadig cesitli obediyanslardaki Mason Localar1 ve kurulusunda 6n-
cii oldugu el-Hizbu'l-Vatani cemiyetiyle Hidiv Ismail'i devirmek, Mi-
sir halkim istibdat ve somiirgecilik karsisinda uyarmak gibi amaclan
gerceklestirmeye calismstir. Ingiliz ve Fransiz miidahalelerine kars:
gliclenen hareketin Arabi Pagsa kiyamiyla doruk noktasina ulagma-
sinda Afgani'nin 6nemli katkilar: vardar.

Zamanin bircok Osmanh aydim1 Afgani'nin sohbet ve yazilarindan, ya
dogrudan, ya da dolayh olarak etkilenmigtir. Afganimnin fikirlerinden
istifade etmis baz1 Yeni Osmanhlardan: Halil Ganem, Namik Kemal
K. (I Proodos Locast, 24 Subat 1872), Mustafa Fazl Pasa K. (L'Union
d’'Orient Locasi, 1868), Mehmet Emin Yurdakul K. (tarihi bilinmi-
yor, fakat Yiiksek Stra'nin 1930 yilinda 116/27 karart ile 32°'ye yiik-
seltilmigtir),Yusuf Akgura, Restilzide Mehmet Emin, Ahmed Agaog-
lu, Mehmet Akif Ersoy, Ahmed Hamdi Akseki, Filibeli Ahmed Hilmi,
Said Halim Pagsa, Ahmet Seyyid Bey (I Proodos Locasi, 1872), Sem-
seddin Giinaltay bunlar arasindadir. Hangi iilkede olursa olsun, bi-
tin kiiltiirel gelisim hareketleri i¢cinde ebediyat, en 6n planda gelen bir
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rol oynamigtir; fikir hareketlerinin ilk asamalarinda yer alan yazar-
lar, yeni akimlarin onciileri olmusglardir. Tiirkiye'nin sosyal ve kiilti-
rel gelismesinde rol oynamg yazarlar arasinda Namik Kemal K. en
onemli kisi olarak goriilmiistiir. Namik Kemal K., Avrupa'dan gelen
tiirleri ilk kez uygulayan, bir edebi yenilik gereksinmesi duyan insan
olsa da, i¢inde dogdugu manevi degerlere derinden derine bagh kal-
magtir. Bektagi tarikatina dahil olan Namik Kemal K., manevi bakim-
dan kendisini tarikatlar diinyasina baglayan gébek bagini hig bir za-
man koparmadi. Namik Kemal K.i Islam diigiincesi icinde degil, Os-
manl tarihi ve diigiince akimlarn i¢inde gormek ¢ok daha yerinde olur.
Ali Suavi K.'in diigiinceleri bir yandan tiim Miisliman dinyasim da il-
gilendirmektedir. Namik Kemal K., Osmanli-Islam; Ali Suavi K,
Islam-Tiirk baglamim esas olarak ele almislardir. Afgani'nin, Jon
Tirkler ile de iligkisi olmugtur. Mehmet Emin Yurdakul K. de piri Af-
gani igin;:

"Beni o yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyete kadar élmezli-
Si varsa; derim ki, o etlerini kemiklerini Macka mezarlifinin
topraklarina birakmissa, ruhunu da bana armagan etmis-
tir. Afgani’'nin ruhu bende yasiyor."”

demigtir. Ziya Gokalp K., Yurdakul K.'e Tiirkeiiliigii agilayan kiginin
Afgani oldugunu soyler. Afgani'yi konu alan yazilarin en ¢ok yer aldign
dergi Tiirk Yurdu'dur. Ahmet Agaoglu bu yazilarin birinde Afgani'nin
aslen Tirk oldugunu da iddia eder. Turkgiilerin, Afgani'ye milliyetci-
ligi dogrulayan bir otorite olarak bagvurmalar asilsiz degildir. Turk
Yurdu dergisinde ¢evrilerek yayinlanan iki makale bu tezin dogrulu-
gunun kamtlardir. Afgani, gercekten de bu makalelerde 'dil birligine'
dayal bir milliyetcilik fikri savunur:

"Insanlar arasinda daire-i simullu vasi olup bircok efradi
yekdigerine bagly olan iki iliski vardir: Biri lisan birligi,
diger tabirle cins ve cinsiyye, digeri de din. Lisan birliginin
yani vahdet-i cinsiye'nin etkisi, hi¢ siiphe yoktur ki, dindeki
beka ve sebattan daha devamlidir. Clinkii az bir zamanda
degismez. Halbuki ikincisi boyle degildir. Bir lisan iizerine
konugan irki goriiriiz ki, bin senelik bir miiddet zarfinda li-
san birliginden ibaret olan cinsiyete halel gelmeden iki ii¢ de-
fa din degistirirler. Diyebiliriz ki, diinyevi iglerde lisan
birligi baghilifinin tesiri, din bagliligindan daha kuvvetli-
dir."
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MISIR'DA MASONLUK VE .
AFGANI'NIN MASONIK FAALIYETLERI]

19. Yiizy1l Misir Masonlugundaki inang sistemi hakkinda Cemalettin
Afgani ve Muhammed Abduh'un gériiglerine yer verilmektedir. Bu iki
Islam reformisti, kutsal kitabi olan ti¢ dinin (Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Islam) birbirine karg degil, birbirini tamamladiklar gériigiinde ol-
duklarim soylemektedir. Afgani'nin Masonlar tizerinde oldugu kadar,
aym goriisii paylagan diger diigtiniirler tizerinde de 6nemli etkisi ol-
mustur. Bunlar arasinda, Muhammed Abduh, Edip Ishak ve James
Sannu 6rnek olarak gosterilebilir. Afgani'nin, kutsal kitab: olan g di-
nin birbirinin tamamlayicisi oldugu fikrinin, Hiristiyan, Musevi ve
Miisliman dindarlarca pratikte pek de hoggori ile kargilanmadigin;
yani, bu u¢ dine mensup dindarlarin tolerans i¢inde degil de, asin pozi-
tif dogmalarin doktrinal degerlendirmesi geklinde kabul ettiklerini
belirtilebilir. Masonluktaki tolerans, felsefelerde iglenen toleranstan
ayri oldugundan, yanhs degerlendirmeler yapici olmaktan ¢ok sap-
kinhklara yol acabilir. Tiirkiye-Ingiltere Bolge Biiyiik Localan Biiyiik
Ustad: John Porter Brown, Masonlugun ¢esitli dinler karsisindaki ka-
yitsizhiginin, kendisine yalnizca diigsman kazandirdigim belirtmekte
ve Islam kesiminin de bu kayitsizhg dine karst bir saygisizlik olarak
degerlendirdigini belirtmektedir. Oysa masonik toleransin béyle bir
amaci olmamistir. Hi¢ kugkusuz olmadig: i¢indir ki, "aydin" Geng Os-
manh diisiiniirlerini i¢inde yasatabilmistir. Isldmin Masonluga kars
olan diigmanhg, 6zellikle de bu dinler arasindaki toleransindan kay-
naklanmaktadir. Hangi dinden, ya da irktan olurlarsa olsunlar, Ma-
sonluga giren kigiler hi¢chir ayrim yapilmaksizin ve tamamiyla esit bir
sekilde bu kurulusun vaad ettigi avantajlardan yararlanabilecekler
midir? Acaba, Masonluk insanlara maddi ve manevi bir mutluluk ka-
zandiracak boyutta bir kurulus mudur? Masonluga girenler; dinleri,
milletleri ve politik goriigleri ne olursa olsun egit konumda olduklarin-
dan, esit haklara sahip bulunurlar. Uyelerini insanlik yararina calis-
malara yonlendiren Masonluk, onlardan kusursuz bir fikir beraberli-
g1 icinde olmalarini ister. Boylesine bir goris beraberligi i¢inde olan
insanlarin, Masonlukta birbirlerine kopmazcasina sarildiklar1 agik-
tir ve aralarinda kati fikir ayriliklan ve ¢ikar ¢atigmalarn olugumun-
dan da s6z etmemek gerekir.

Masonluk her dinden ve her mezhepten aday kabul etme anlayigina
sahiptir. Islam, dinlerin birlegsmesini savunan 6zellikle sufi diigtintir-
lerle miicadeleye girmigtir. Masonlugu kavrayan baz sufiler, Batimin
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bu "tarikatinin” sirlar tizerinde bilgi sahibi olmak istemistir. Kendile-
riyle olan fark, yalmzca bu sirlarin dini ve mistik olusu degil, felsefi ve
sosyal icerikli olugsundan kaynaklanmaktadir. Batinin siyasal ve tek-
nolojik iistiinliigiinde, Doguya kars1 bu farkin énemli roli vardir. John
Porter Brown uluslararas: Isldm mistisizmi {izerinde taninmig bir uz-
mandir ve kendisi bu kuruluglardaki dervislerin Masonlara ¢ok ben-
zedigini ve Masonlarla Kardeglik bagi kurmaya hazir olduklarin be-
lirtmektedir.

Afgani'nin Masonluga dogusu Istanbul'da 1870-71 déneminde, Mus-
tafa Fazil Paga K. ve Namik Kemal K.'in de tiye oldugu I Proodos Lo-
casinda olmasina ragmen, Mason olarak asil aktif cahgmalan 1876-
1879 yillar1 arasinda Kahire'de gerceklesmigtir. Afgani'nin, Misir'da-
ki Masonlukla ilk iligkisi ise Kahire'deki bir Locaya kabul edilip edil-
medigini soran Mayis 1875 tarihli su mektubudur.

"Saflik Kardegleri ve samimiyet dostlarindan; yani hi¢bir ge-
yin zarar veremeyecegl ve de ziyana sokamayacagr Kutsal
Mason kurulusu iiyelerinden, bu Saygideger Dernege katil-
mama izin vermelerini ve serefli kiirsiiye dahil olmam:i onay-
lamalarint rica ederim.”

Bu asamada, konunun daha iyi anlagilabilmesi agisindan, Misir Ma-
sonlugunun tarihgesinin de incelenmesi yararh olacaktir. Kavalal
Mehmet Ali Paga (1803-1848) zamamnindan beri Osmanli Imparator-
lugu'ndan ayrilan Misir, yalnizca yonetim agisindan degil, entellektii-
el agidan da aynicaliklar gosteren bir iilke goriimiindeydi. Hidiv, iilke-
nin modernlesmesinde, Osmanh Sultan'indan daha 6énce davranms,
Bati'y1 tamimalan ve orada egitim gormeleri i¢in Avrupa'ya 6grenciler
gondermisti. Misir'in masonik tarihi de Turkiye'ninkinden farkliydi.
Masir'da cesitli obediyanslar altinda faaliyet gosteren Karbonari,
Memphis Riti ve Masonluk gibi cemiyetler vardi. Masonluk Misir'da
ilk olarak 1798 yilinda ortaya ¢ikmig ve Napolyon'un iggal kuvvetle-
rindeki Fransiz Masonlar tarafindan tanmitilmigtir. Napolyon'un Ma-
son olup olmadig: bilinmemekle birlikte, Fransizlarin girdikleri iilke-
de halkla dost olabilmek i¢in onlarin dinlerine buyiik sayg gosterdigi-
ni, uluslararas1 Kardesligi koriikledigini ve bu amaglar i¢cin Masonluk
gelenegini kullandigimi biliyoruz. Fransizlar Misir'da da vakit gegir-
meden iilke capinda Islam dinine olan saygilarini ifade eden bildiriler
yaymlamsti. Isis Locasi'n1 kurarak bircok iinlii ve itibarh aydinin da
bu Locaya inisiye olmasin saglamisgtir.
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Isis adi, Isis Rahipleri'nin gizemli ritlerinden adapte edilmisti. Misir
mitolojisinde seckin bir karakter olan Osiris'in kizkardesi ve karisimin
adiydi. Localar, Memphis Riti ad1 verilen bir rit altinda ¢aligiyordu.
Memphis adi Misir rahiplerinin bulugup Kardesligi paylastig1 ve eski
Misir bilgeliklerinin ve gizemlerinin 6gretildigi okulun bulundugu ye-
rin adindan geliyordu. Eski Misirin hermetik ve ruhani 6gretilerinin
strdirildigi sbylenen bu rite ait ne yazik ki elimizde higbir tarihi bel-
ge bulunmamaktadir. Ancak, 90 dereceden olugsan bu ritin her derece-
sine ait sirlan ve torenleri oldugu bilinmektedir. Isis Locast, ilk Biiyiik
Ustadi General Kléber déneminde ¢ok gelismis, ancak Kléber'in 1800
yilinda oldirilmesiyle gerilemeye baslamistir. Bu dénemde, hele
Fransizlarin ¢ekilmesinden sonra, Masonluk popiilaritesini kaybet-
mis ve yeraltina cekilmistir. 1830 yilinda baz Italyanlar Iskenderi-
ye'de Carbonari Locasi'ni1 kurmusglardir. 1858'de 1II. Napolyon'u ba-
sansiz oldiirme girisiminden sonra gizli cemiyet iiyesi bir ¢ok Italyan
Misir'a siginmig ve burada iinlii Mason Mazzini'den esinlenerek Car-
bonari gibi gizli cemiyetler kurmuslardir. Carbonari Locasi politik
bir kurulus olmas: ve hiikiimet tarafindan siki bir sekilde izlenmesi
nedeniyle toplantilarim biiyiik bir gizlilik i¢inde gergeklestirebilmig-
tir. Buna ilaveten, yine Memphis Riti'nde ¢alisan Menes Locas: kuru-
larak kisa zamanda geligsmigtir. Memphis Riti'ne bagh ¢ok aktif bir
Kardes olan Samuel Honnis (veya Hanas) Iskenderiye, Ismailiye, Port
Said, Stiveys ve Kahire'de bircok Fransiz Locas1 kurmugtur. Bunlara,
1845 yilinda Iskenderiye'de kurulan El Ahram (Piramitler) Locas: da
dahildir. Fransa Grand Orient'ine bagh bu Loca hiikiimet tarafindan
da taminmig ve birc¢ok yiiksek riitbeli subay ve biirokratlar bu Locaya
inisiye olmusglardir. Bunlarin arasinda, Cezayir'de Fransizlara kars:
savagan ve Suriye'de siirgiinde iken meydana gelen Sam Katliam s1-
rasinda bir¢cok Hiristiyan aileyi korumasi altina alarak hayatlarim
kurtarmay1 basaran Emir Abdiilkadir'in de tekrisi 24 Haziran
1864'de yapilmistir. Emir Abdiilkadir ve Halim Paga, Kahire'de yeni
Localar agma girigimlerde bulunmuslardir.

Fransiz Memphis Riti Yiiksek Stiras1 1836 yilinda bir bildiri yayinla-
rak Fransiz Bolge Biiyiik Stirasinin kurulmasim saglamigtir. Fransiz
Bélge Biiyiik Stirasi, 1862 yilina kadar Misir'da Italyan jiirisdiksiyo-
nuna bagh bir¢ok Locanmin kurulmasina yol agmig ve tiim bu Localar
Fransiz Bolge Biiyiik Strasi ile uyum i¢inde ¢ahsmiglardir. Ancak, ynl-
lar boyu farkli Anayasa'lar altinda ¢ahigan Misir Masonlar: kendileri-
ne 6zgii bir Biiyik Loca kurmaya karar verdiler. Italya Grand Ori-
ent'inden aldiklar bir Gegici Berat ile 1864 yilinda yiiksek derecelerde
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calisan Misir Grand Orient'ini ve ilk ti¢ derecede ¢alisan Misir Milli
Biiyiik Locast'm kurdular. Bu olugum, siiregelmekte olan ve gesitli rit
ve Anayasalardan kaynaklanan karigikh@ ortadan kaldirdi ve bu ma-
sonik kurulusg bitiin diinyada taninda.

Bu arada, 19. yiizy1l Misir'inin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan
Hidiv Ismail Pasa'mn kendisi bir Mason olmamasina ragmen, Mason-
lugu insanhik yararina biiyiik hizmetler yapan bir kurulus olarak tam-
dign ve oglu Tevfik beyin inisiye olmasina izin verdigini, 1881 yilinda
Hidiv Tevfik Paga'nin Biiyiik Ustad olmasim takiben 500'den fazla Lo-
camn kurulmasina onciiliik ettigi bilinmektedir. Ingilizce, Fransizca,
Yunanca, Ibranice, Italyanca ve Arapca ¢alisan Localar, Misir Biiyiik
Locasi tarafindan da taninarak diinyadaki bir¢ok Biiyiik Loca tarafin-
dan kabul gérmiustiir. Ancak, 1891 yilinda Hidiv Tevfik Paga Biyiik
Ustadlik gorevini Ragip Bey Idris'e devretmistir.

Misir'daki ilk Ingiliz Locas: 1860 yilinda Siiveys Oteli'nde kurulmus-

tur. Oriental olarak bilinen bu Loca Siiveys Oteli'nde toplamyordu.
Ayrica Iskocya Biiyiik Locas: tarafindan berati verilen ve 5 Agustos
1867 yilinda 472 numarayla kurulan Oriental Locas1 bulunmaktayda.
Bu Iskog Locas: 1881 yilinda uykuya ge¢mistir. No. 988 (687) Oriental
Locas, Ingiltere Birlesik Biiyiik Locas1 tarafindan 25 Kasim 1856'da
Istanbul'da kurulmus ve 1949 yihina kadar faaliyetini stirdiirmustiir.
Bu yillarda Masonluk biiyiik sayginlik kazanmis ve Ingiliz Masonlar
da diger iilkelerden geri kalmayip 1862 ve 1871 yillar arasinda Ingil-
tere Biiyiik Locasi'na bagh sekiz adet Loca kurmuslardir. St. JoAn Lo-
cas1 (1862-1877), Zetland Locas1 (1867-1956), 1969 yilinda konsek-
rasyonu tamamlanan Albert Edward Locas: Iskenderiye'de kurulan
Localardi. La Concordia Locas: (1868-1890) Kahire'de Italyanca cali-
siyordu. 1865 yilinda kurulan Bulwer Locasi, 1866 yilinda kurulan
Grecia Locas1 halen Kahire'de ¢cahigmalarini stirdiirmektedir. Kev-
keb'il-Sark (Star of the East) (1871-1956) Locas1 da Kahire'de kuru-
lan bir bagka Locaydi. Tiim bu Localar, Ingiltere Birlesik Biiyiik Loca-
sina baghydilar ve o dsnemde Misirin Osmanlh Imparatorlugu topra-
g1 olmasi nedeniyle Tiirkiye Bélge Biiyiik Ustadi Sir Henry Bulwer de-
netimindeydi.

1867 yilinda Biiyitk Ustad, Misir Bolge Biiyiik Locasi'min kurul-
masina karar verince, o sirada Londra'da bulunan Prens Halim'i
Misir Bolge Buyiik Ustad: olarak atamistir. Bir yil sonra Prens Ha-
lim, Misirdan Istanbul'a siiriiliince yerine Ingilterenin Kahire
Konsolosu Raphael Borg Kardesi temsilci olarak atamistir. Ancak,
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Misir Milli Biiyiik Locas: 1878 yilinda kapatilmis ve yerine Misir Bol-
ge Biiyiik Locas: kurulmustur. Bu degisikligin nedeni Misir Milli Bi-
yiik Locasi'min Ingiltere Birlesik Biiyiik Locas: tarafindan taninma-
masidir. Ciinki, Ingiltere Birlesik Biiyiik Locas: denetiminde ¢alisan
bu Localar, Memphis Riti gibi taminmayan baz ritlerde ¢aligiyorlarda.
Masir Milli Biiyiik Locasi'nin tiim diinyaca taminmasim isteyen Salva-
tore Zola tiim bu diizensiz ve taninmayan Localari kapatt1 ve Eski ve
Kabul Edilmig Skog Riti'ne bagh Misir Milli Biiytik Locasi ile calisma-
larim siirdirdii. Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasina, Misir Milli Bityiik
Locasi'min artik diizenli bir Loca oldugunu kabul ettirdi. Prens Ha-
lim'e verilen Berat iptal edildi ve Ingiliz Localarina Misir Milli Biiyiik
Locasi'na bagh olarak ¢aligmalarn talimat: verildi. 1890 yilinda Biytik
Ustad'lik gérevi Ragip Bey Idris'e verildi. Ragip Bey Idris emeginin ve
parasinin biiyiik bir béliimiini 25 y1l boyunca Misir Masonlugu'nun
ilerlemesi ve Misir Loca ve Sapitrlerin Ingiliz Localar: ile yakin isbirki-
&1 kurabilmeleri yolunda harcads.

1871 yilinda kurulmus olan No. 1355 Sarkin Yildizi (Star of the East)
Locas1 Misir'da kurulmus dordiincii eski Locadir. Bu Loca Afgani'nin
etkin masonik faaliyetlerinde énemli roller iistlenecektir. Kahire-
Bulwer Locasinda ¢alisan ve Ingiliz Anayasasina bagh olarak, ancak
Arapca ¢aligmak isteyen Misirh tiyeler tarafindan kurulan bu Loca,
Arapca Kevkeb'iil-Sark ad: altinda kuruldu. Bu Loca 6nemli sayida
Misir'lh aydin Kardese sahipti; bunlarin baginda Ragip Bey Idris gel-
mektedir. 1906 yilindan itibaren katilmig tiye olarak Misirh olmayan
Kardesleri de Locaya kabul etmeye basladilar. Uzun yillar Misir Milli
Buyiik Locas1 Biyiik Sekreterligini yapmis olan Garofalo Kardes de
bu Locada 1907 yihnda Ustad: Muhterem secildi. 1907 y1lindan énceki
villara ait Loca kayitlarimin yandigina ya da kaybolduguna inanil-
maktadir. Loca 1908 yilina kadar Arapga ¢aligt: ancak iiye sayisinin
azalmaya baglamasi ve basanh ¢ahsmalar yapabilmek adina Loca
tekrar Ingﬂizce calismaya baglamigtir. 1940 yilinda Kahire Bulwer
Locas1 Ustadi Muhteremi olan Hogg Kardes 1956 yilinda Sekreter go-
revi ile bu Locanin kapanis ile ilgili iglemlerin biiyiik bir béliimunt
ustlenmistir. Geriye kalan kapams islemleri ise, Kahire Bulwer Loca-
s1 Ustadi Muhteremi Millar Kardes tarafindan 1969 ve 1970 yillarin-
da tamamlanmig ve Sarkin Yildizi Locas: fiilen kapatilmigtir.

Afgani Misir'daki masonik faaliyetleri sirasinda Italyan, Fransiz ve
Ingiliz obediyanslarina mensup bir ¢cok Locaya tiye olmustur. Kendisi
de bir Mason olan Ingiltere Genel Konsolosu Raphael Borg, Afgani ve
arkadaslarim Ingiliz Mason Localarina girmege tegvik etmigtir. Sar-
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kin Yildizi Locasina daha sonra bir ¢cok Misirh aydin davet edilmig-
tir. Bunlardan bazlari: Tevfik Paga, Serif Paga, Galip Butrus Pasa,
Abaza Siileyman Paga, Muhammed Abduh, Resid Riz4, Selim Anhiiri,
Latif Bey, Said Nasir ve ulemAidan baz isimlerdir. Afgani'nin, Sar-
kin Yildizi Locasina giris tarihi bilinmiyor. Bazi belgelerde, Afga-
ni'nin bir ek toplantiya davet edilerek bu toplantida Sarkin Yildiz:
Locas1'na Ustad:r Muhterem secildigi ifade edilmektedir.Afgani'ye go-
re, acik muhalefetin tehlikeli oldugu Misir'da, Masonluk adi altinda
orgiitlenmis bir topluluk, siyasi ¢aligmalar: i¢in uygun bir altyap
olusturmaktaydi. Onemli miktarda aydin ve halktan her simfdan bir-
¢ok Misirlh Masondular. Afgani'nin politik amaci, degisik Localara gi-
rerek ve acil reform ihtiyacim1 uyandirarak arkadaglarim politik aksi-
yona stuirikleyebilmekti. Bu gibi faaliyetlerde, Mason olmalar i¢in Af-
gani'nin kendilerini ikna ettigi yandaglan da kendisine yardim etmis-
tir. Afgani'nin, Muhammet Abduh'u tekris etmesi de bunlardan biri-
dir. 1875'te Yakup Sennu; Sa'd Zaglul, Abdiisselam el-Miiveylihi,
Edip Ishak, Selim Nakkas ve Ibrahim el-Lekani Masonluga girmistir.

Afgani, bir Kardegin Masonlugun politikayla ugrasmadigin ve hiiki-
metin uzun elinin Locaya ulasacagindan korktugunu séylemesi tizeri-
ne, "Masonlukta korkunun, ferdiyetciligin ve egoizmin varligini kegfe-
dince soke oldum” diye karsilik vermistir. Afgani, gergek Hiirriyet,
Ozgiirliik, Kardeslik ve Esitlik kurulurken; esitsizligin, zulmiin ve
baskinin yok edilmesini saglayacak Mason Avadanliklarimi kullana-
caklarin Mason olarak yaratilmas: gerektigini diigtinmiis ve boyle po-
litik korkaklik i¢indeki Kardeglerle ¢cahsamayacagim anlamigtir. Re-
sid Riza, Afgani'nin Locadan istifa etme sebebini goyle anlatir: "Afza-
ni ve Abduh'un Masonluktan istifa etmelerinin esas sebebi, Ingiltere
Biiyiik Ustadr Wales Prensi'nin Misir'a yaptigi seyahat esnasinda ce-
reyan eden olaydir. Mason Localart bu ziyaretten ziyadesiyle memnun
kaldiar. Masonlardan birt Ta¢ Prensi (Crown Prince) diye hitap edin-
ce, Afgani buna itiraz etti. Ingiltere Imparatorlugu'nun mirasgist da
olsa kimseye bu gekilde hitap edilemeyecegini ve bunun izin verilemez
birsey oldugunu séyledi. Bazi liderler bu beyanatt inkdr ettilerse de bu
miinakasadan sonra, Afgani bazi taraftarlariyla beraber Masonluk-
tan ayridd:.” Afganinin, Misir'da hangi Loca/Localardan, hangi tarih-
lerde giktigini tespit etmek giictiir. Afgani'nin ayrlmas1 1875 veya
1876 yillarina tesadif etmektedir. Bu yillar Wales Prensi'nin Misir1
ziyaret ettigi yillardir. Afgani, bu ayrilisin masonik hayatimin ilk dev-
resine tesadif ettigini ve 1875'te yeni bir masonik dénem basladigim
ileri stiriiyor. Yukardaki ¢eligki, Afganinin inanci hakkinda bir bag-
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ka tartigmanmin kaynagim tegkil etmektedir. Daha sonra Kahire'deki
Ingiliz konsolosu Raphael Borg, raporunda "Afgani'nin iiyesi oldugu
Sarkin Yildizi Locast'ndan Evrenin Ulu Mimarina olan agik inang-
sizligindan dolayt kovuldugunu” belirtiyor. Afgani'nin, 1875'ten beri
Mason Locasina tiye oldugu gergegini diigtindigiimizde, Ulu Yara-
dan'a inanmamasindan dolayr Locadan kovuldugu tezi stipheli gorii-
niiyor. Sarkin Yildizi Locasi'mn Ingiltere Birlesik Biiyiik Locasina
bagh olarak kuruldugunu disiindiigiimiizde, Locaya Ustad: Muhte-
rem secilen Afgani'nin acikca inangsiz olmasimin bu durumla bagda-
samayacag asikardir.

Afgani'nin ad1 Nil Locasi olan Fransa Grand Orient'a bagl bir Milli
Loca kurdugundan bahsedilir. Cok kisa bir miiddet zarfinda bu yeni
Locanin iiye sayis1 ii¢ ylizii agar. Afgani mutad taraftarlarindan bagka
birgok gazeteci, entellektiiel, 6nemli kigileri, ulema, meclis iiyeleri ve
ordu mensuplarnm da Locaya ¢eker. Loca tiyeleri hiikkiimet birimleriy-
le irtibath olarak hizmet edebilmek i¢in bir ¢ok komiteye béluniir. Bu
politik faaliyet hitkiimette kargasaya sebep olur ve s6z konusu yapi-
lanma Hidiv Ismail Paga'min kulagina kadar gider. Hidiv Ismail Pa-
samin oglu Tevfik Paga'nin Afgani ile olan igbirligi iste bu zaman dili-
minde izlenebilir. Tevfik Pasa, Afgani'nin Ustadi Muhteremi oldugu
Locaya kabul edilmigtir. 27 Haziran 1879'da dlen babasi yerine Hidiv
oldugu térene, bu Locadan onu tebrik etmek iizere giden Masonlar da
katilmiglardi. Daha sonra Tevfik Paga 1892'de 6ldiigiinde, cenaze me-
rasiminde bir ¢ok Mason da hazir bulunmustu. Tevfik Paga diisiince
yapisi itibariyle bir reform taraftarnydi. Tevfik Paga'ya Mason olmaya
sevkeden faktor ister Misir'in seldmeti i¢in duydugu heyecan olsun ve
ister bagarili olamayacag kuruntusu olsun, konumuzun digindadir.
Fakat suras1 aciktir ki Tevfik Pasa, babasi Ismail Pasa'mn takip ettigi
politikaya kars1 olup, onun yerini almak istemektedir.

Tevfik Paga ve Afgani, baglangigta belli bir anlagma noktasina gelmis
olmay:1 bagarmig goriiniiyorlardi. Diger taraftan Tevfik Paga, Hidiv
oldugu takdirde anayasal reformlar yapacagina ve liberalizmi
getirecegine dair s6z vermisti. Afgani aynm1 donemde ag¢ik¢a kampan-
yasina bagladi. Atesli konusmalarinin birinde halka séyle sesleniyor-
du:

"Siz kole olarak dogdunuz ve despot bir idare altinda yagtyor-
sunuz. Yizyidlardan beri fatihlerin ve zalimlerin boyundu-
rugu altinda kaldiniz. Alin terinizle kazandiginiz riziklar:-
niz sizden habersiz gasp edildi. Vurdum duymazligi terkedi-
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niz, iizerinizdeki tembellik ve cahillik tozunu kaldiriniz. Di-
Ger milletler gibi ozgiir ve mutlu olarak yasayin veya gehid
olarak oliiniiz.".

Tevfik Pasa, 1879 Haziraninda Hidiv olarak babasinin yerini aldig
zaman, Afgani ve onun milliyet¢i arkadaglari uzun zamandan beri ta-
sarladiklar1 uzun vadeli reformlar1 Tevfik Paganin daha 6nceki hare-
ketlerini dikkate alarak gerceklegtirebileceklerine inandilar. Tevfik
Paga, Hidivliginin ilk aylarinda bu havay: vermeye devam etti.
Mesela, onu tebrik etmege gelen Masonlar1 kabul etmesi, onun bu re-
formlar gerceklestireceginin igareti olarak kabul edildi. Ancak ya-
banci konsoloslar Tevfik Pasamin tizerinde agir baskilar kurmaya ca-
hsiyor ve ona iktidarini kimseyle béliigmemesini tavsiye ediyorlard.
Bu baskilar sonug verdi. Hayal kinkhigina ugramig olan Afgani, Ma-
son Localarinda gizli ve acik konugmalarinda yeni rejimi tenkide bag-
ladi. Diger taraftan, Afgani'ye kars: kiskirtildign muhtemel olan Tev-
fik Paga'min maiyetinde bulunup, Afgani'nin Hidiv'in statiistinii sars-
tigin1 diigiinenler de vardi. Yaganan tiim bu olaylar sonucu Afgani ile
Hidiv'in aras: olabildigince agildi. Afgani'nin Hidiv'e suikast diizenle-
yecegine ve onun yerine cumhuriyetgi bir hitkiimet kurduracagina da-
ir dedikodular yayilmsti. Ipler, Misir Valisi Biiyitk Mehmet Ali Pasa
(6liimii 1849)'min oglu Prens Abdiithalim'in (Halim Pasa) diger Ma-
son taraftarlarinca hazirlanan bir entrika sonucu Tevfik Paga'min ye-
rini almasini hedefleyen bir hareketle koptu. Buna kargilik Afgani,
1883'te yazdig1 bir mektupta, "Bir grup yabanct Mason ve onlar des-
tekleyenler... Kahire'de Biiyiik Ustad oldugu zaman Prens Abdiilha-
lim'in liderligi altinda, Abdiilhalim'in basarili olmast igin ¢alistilar
ve ben Hidiv Tevfik Pasa i¢in bir sevgim olmadigr halde onlar: terket-
tim.."” demisti.

24 Agustos 1879'da Afgani, polis tarafindan tutuklanarak Siiveyg'e
gotiriilmus ve Hindistan'a giden bir gemiye bindirilmistir. Arkasin-
da entellektiiel ve devrimci bir aydin grubu birakmistir. Bunlarn faa-
liyetleri daha sonraki yillarda olgunlasip giiclenerek 1881-82'de Arabi
Pasa isyaniyla doruga ulasacaktir.

Afganinin Misir'daki masonik hayat: ashnda agagidaki su sézleri ile
ozetlenebilir :

"Beni Binayetu'l Umera (Mason) derneginde calismaya
iten su korkung levhayd:; Hiirriyet, Egitlik, Kardeslik..
Amaglary da insanin menfaati i¢in, zuliim merkezlerini yok
etmeye ¢calismak ve mutlak adaleti canlandiracak ilkeleri
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yaymak... Misir'da her tirlii garipligi gormeye aliskindim,
ama korku denen duygunun Misir'a Mason localart yoluyla
sokulacagint aklimdan bile gecirmezdim. Mason localart ev-
rensel styasete miidahale etmezlerse: her usta elindeki insaat
aletlerini gecmisi yitkmak, saglikly Hiirriyet¢iligi yaymak,
Kardeglik ve Esgitligi saglamak igin Hiirriyetini kullanmaz-
sa: eer zuliim ve zorbaltk merkezleri yakilmaya ¢alisiimaz,
ozgiir insanlarin ellerinden tutulmazsa onlarin ingaatlar:-
nun bir tek kirigi bile ayakta duramaz.”

Masonluk baglaminda kullandig: bazi giizel sloganlara yer vererek
Afgani'nin masonik hayatina son veriyoruz: "Evrenin Birligi" ve "Do-
Janin Goriintiilert”...

Afgani'nin masonik hayatini ve aynmi donemde Misir'da yer alan maso-
nik faaliyeti inceledikten sonra, bir de Tirkiye Yiiksek Siirasi'nin
1861'de baglayan ve 1909'da sona eren kurulus 6ykiisiind, bu bilgiler
1s1ginda yeniden gozden gecgirelim ve Tirkiye Yiiksek Strasit' nin
1870'de yeniden kurulusunu inceleyelim.

1876 oncesi, Prens Abdiilhalim (kisaca Halim) (1830-1894) Masonlu-
gu kendi yoniinde siyasete sokmak istedi. Buna karsihk Hidiv Ismail
onu Istanbul'a génderdi ve Masonlugu kendi kontroluna aldi. Bu se-
beple, V. Murat tahta ¢ikinca Halim umutlandi. Kugkusuz Misir'daki
Masonlardan uzakta olmak Halim'in igini giiclestiriyordu. Halim, Hi-
div Ismail devrilince Abdiilhamit'in kendisini destekledigini ve Arabi
Pasa'nin herkese imzalattirdig: bir dilekge ile Sultan'dan Halim'in Hi-
divligini istedigi ve askerlerin tamamen arkasinda olduklar: haberle-
rini yayiyordu.

Hidiv Tevfik; muhtemelen bunlarin Halim'den yana olduklar inan-
ayla fakat daha cok kendisini destekleyen Ingilizlerle ters diismemek
icin Afgani'den aymldi. Tevfik, 1879'da Afgani'yi Nihilist (Higgi-
lik)likle suclayarak gorevini yapti; bu kararh davraniginin 6diilii ola-
rak da bir siire sonra, 1887'de Misir Milli Biiyiik Locasi'min Biiyiik Us-
tadhgina secildi. Hidiv Tevfik Pasa 1890'da Biiyiik Ustadliktan ayril-
d1 ve yerine 25 y1l kalacak olan Idris Bey Ragip secildi.

Ingilizler; Misir ve Tiirkiye Biiyiik Localarimn her iki taraf ile iyi ilig-
kiler icinde olan 1limh bir kiginin yonetimi altinda birlegtirilmesini
diigiiniiyordu. Halim'in de 1870 Mayis'inda béyle bir formiili kabule
hazir oldugu anlasiliyordu. Ismail, 1866'da riigvet dagitarak valiligin
kendi oglu ile devam etmesine ve 1867'de ise oglu Ismail'in Hidiv iin-
vanimi kullanmasina ferman aldi. Bu girisimleri sebebiyle Hidivlik
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lizerinde hak iddia eden Istanbul'daki Mustafa Fazil Pasa ile ¢atista.
Sadrazam Kececizade Fuat Pasa'nin etkisiyle Mustafa Fazil Paga
(Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin torunu ve Ibrahim Pasa'nin oglu)Av-
rupa'ya gonderildi. Diger taraftan Hidiv Ismail'in elde ettigi haklar,
Misir'da bulunan Bulwer Locasina (Halim, Fransa’'da bulunurken
Fransa Grand Orienti'ne bagly bir Locada tekris edilmigti) iiye olmas,
Salvatore Zola'min ardindan Misir Yiiksek Stra'sina Hakim Biyuk
Amir secilen amcas1 Halim (Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin son o3lu
Abdiilhalim Paga ve Tiirkiye Yiiksek Sturasi’nin 1861 'deki kurucusu)
ile arasmin agilmasina sebep oldu. Halim, Fransa'da egitim gormiis ve
1845'de Fransa'da Mason olmugtu. Bu arada, Fransa Grand Orienti
1856'da Bolge Biiyiik Locasi'm1 kurmasi ve Localar agmasi i¢in Misir'a
bir temsilci atamigti. Halim, temsilciye yanasarak Misir Grand Orien-
ti'ni ele gegirmek ve boylece bu masonik giicii yanina almanin yolunu
aramaga basladi. O déneme ait raporlar ¢ok sayida Mislimanin Ma-
son oldugunu yaziyordu. 1867 yilinda Halim, Ingiliz obediyansina
baglh Misir Biiyiik Locasi'mn Biiyiik Ustadligina getirildi. Halim'in bu
pozisyonu dogal olarak Hidiv Ismail'i rahatsiz etti. Masonlar icinde
Hidiv'e bagh olanlar Halim'e kars: ¢iktilar. Bir yandan da Hidiv'e sui-
kast yapilacag hakkindaki soylentiler yogunlasti.

Sonunda Hidiv Ismail, 1868'de amcas: Prens Halim Pasa (1830-
1894)'y1 Misir'dan siirdii ve o da Istanbul'a yerlesip masonik caligsma-
larim siirdiirmeye basladi. Halim Pasa'nin, Istanbul'daki Masonlugu
siyasal amaci dogrultusunda kullanma ¢abalarinin en ilginci Ingiliz
obediyansindaki Tiirkiye Bolge Biiyiik Locasi'min Biiyiik Ustadligina
secilme girigiminde goriiliir. 18 Mart 1869'da yapilan se¢imde Halim,
Ingiliz Bolge Biiyiik Locasimin Biiyiik Ustadhigina secildi, ancak oyla-
madan sonra bu karardan vazgecilip Istanbul'daki Amerikan ategesi
John Porter Brown'in Biiyiik Ustad olmas: kararlagtirildi. Sonugta,
Istanbul'dakilerin atadigy Porter Brown adi Londra'da da kabul edil-
di.

Prens Halim Pasa Mayis 1870'de Istanbul'da Fransiz Grand Orien-
ti'na bagh olarak Sira-1 Ali-i Osmani adiyla Yiiksek Sara'ya kurup ilk
Hakim Biyiik Amir oldu. 1867 Yilinda Fransa'dan dénen amcas:
Prens Mustafa Fazl Paga (1829-1875) ile birlikte -Namik Kemal K. ve
devrimecileri Avrupa'da paraca destekleyen oydu- Yiiksek Stira'da ¢a-
hgmaya bagladi. Aralarina 6nemli sayida Misir'lh Mason katildi. Mus-
tafa Fazil Paga'min yakin mesai arkadaslarindan bir cogu; sekreteri
Vasif Azmi K., iki yaveri Hiiseyin Galip K. ve Ahmet Celal K., kihyasi

Mehmet Hamdi K. de L'Union d'Orient Locasina 1869 yilinda iiye ol-
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muslardi. Oteki Misirh Yiiksek Stira iiyelerinin ismi belli degildir.
Tiirkiye Yiiksek Stras: (Stra-i Ali-i Osmani) min izafi kurulus tarihi
olan 1861 ile gercek kurulug tarihi olan 3 Mart (24 Haziran) 1909 ara-
sinda kalan 49 yilhk fark, 1861-1870 arasinda gecen 9 yillik bu ara do-
nemde aranmalidir. Masonlar tarafindan uygulanan masonik ritin
adi dahi tipki Dogu'da oldugu gibi - Eski ve Kabul Edilmis Skog Riti -
Osmanlica'ya "tarikat” sozciigiine yollama yapilarak terciime edilmig-
tir: Iskogya Tarikat-1 Kadime ve Makbule...

Belcika Yiiksek Stirasi min kayitlar:, Tiirkiye Yiiksek Stirasimin 1864
yilinda Istanbul'dan Izmir'e nakledildigini séylemekte ve Italya Yiik-
sek Strasimin kayitlarn da 27 Ekim 1885'de Istanbul'da Tiirkiye'ye 6z-
gl bir Yiksek Stra daha kuruldugunu yazmaktadir.

SONUC

Afgani, Islam Diisiince Tarihi i¢inde yeni cagin baslangi¢ simasi ol-
mustur. Gazali'den sonra siirekli gerileyen Islam'in yenilikci biriki-
mini canlandirmaya ¢ahsmistir, Islam diinyasindaki anti-somiirgeci
tepkiyi siyasal dile ¢evirmig, kaynaklara doniis, bid'at ve hurafelerden
arinma, akil ve bilimi esas alma, Islam birligi, bat: karsithg gibi dilin-
den diigiirmedigi bir cok slogam cagdas Islamciligin fikriyatina sok-
mustur. Epistemolojik olarak, kesin bir dille aklh savunmusg, dinin
bastan asagn makul oldugunu sdylemis; Miisliimanlari, Islam diisiin-
ce tarihinin akile: egilimlerini diriltmeye ¢cagirmistir. Metodolojik ola-
rak, ictihat kapisimin agik oldugunu belirtmis, daha ¢ok akli delillere
dayali i¢tihadi tegvik etmis, taklidin terk edilmesini savunmustur.
Bati karsithg ve monarsik yonetimler kargisindaki muhalif durusuy-
la Islamec1 muhalefetin dilinin olugsmasinda ¢ok 6nemli katkilar sagla-
magtir.

Cemalettin Afgani; ¢agdaslar arasinda dikkate deger bir yazar, bii-
yileyici ve usta bir hatip, dogustan yiiksek ikna kabiliyetine sahip bir
tartigmaci olarak dikkat ¢cekmisti. Wildrid S. Blunt'un deyimiyle bu
"hirgin déhi’’, Hadi Hiisrev-gahi'nin deyimiyle bu "dogunun cirpi-
nan sahini” zihninde para ve unvana yer vermeyi reddetmis, tiim ha-
yatini Islam diinyasinin yeniden dogusu ugruna hizmete adamst.

"Diinyanin alanini genis kabul edenler icin ben
gorkemli bir sahin gibiyim. Kafesin genisligi
uc¢abilmem i¢in ¢cok dardir. Beni bu kii¢iik kafe-
se hapsetmek istemenize sasiriyorum.”

Cemalettin Afgani
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Ingiltere'de Devrimei Bir Mason:

RICHARD CARLILE VE
HURMASONLUK EL KIiTABI

Ceviren: Celil LAYIKTEZ

A REVOLUTIONARY FREEMASON IN
ENGLAND AND HIS HANDBOOK OF FREEMASONRY

In his inauguration speech of the Sheffield Masonic Study Circle, Prof. Andrew
Prescott claimed that historians tend to ignore the importance of Freemasonry in the
evolution of historical events in the last centuries. As an example, he gave a lecture
on the life and influence of Richard Carlile. The text is available on the web site of

the Sheffield University.

Sheffield Universitesi Masonluk
Kiirsiisii (Sheffield Masonic
Study Circle) Baskani Prof. And-
rew Prescott, kiirsiiniin 30 Ka-
stm 2000°de acilisinda, tarihci-
lerin olaylarin akisinda Hiirma-

sonlugu yok saymalarinin ne-
denlerini agtkladi ve soyledikle-
rine érnek olarak, Richard Car-
lile'in yasam hikdyesini ve tari-
hin akist lizerindeki etkisini an-
latt.
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1814 veya 1815 yilinda, bir Pazar
giinii, Londra'da ig arayan geng
bir Devon'lu tutyat) is¢isi yag-
murdan korunmak tizere bir evin
cat1i gkintisimin altina girdi.
Evin pencerelerinde Masonik
sembollerle siislii baskih ilanlar
vardi. Gen¢ adam, Hirmasonluk
hakkinda bir seyler duymusg ol-
makla beraber fikir sahibi degil-
di. Garip ilanlar merakin1 uyan-
dirds; yagmurun durmasina rag-
men, bir siire daha tetkikini siir-
dirdi. Bu imaj gen¢ adamda iz
birakti. Aradan on y1l gegmigti ve
o yagmurlu Pazar gini, geng
adamin yagsaminda hayal edeme-
vecegi kokli degisikliklere yol
a¢misti. Bu gen¢ adam disinme
ve konusma ozgurliginin sid-
detli savunucusu, basin 6zgirli-
glnin gsampiyonu, monarsi kar-
sit1 ve cumhuriyetci, militan ate-
ist, yeni kavramlar olarak ortaya
cikan vejetarianizmin, dogum
kontroliiniin ve toplu siyasal pro-
testonun oncisi, Richard Car-
lile 1di.

Yakin zamanda, yorumcu Joss
Marsh, siyasi reformcularin
(Chartists) hapishaneleri red-
detmeleri, 1920'lerin kadin hak-
lar savunucularinin (Sufraget-
tes) achk grevleri, mahktm IRA
teroristlerinin ac¢hk grevleri ve
battaniye isyanlar gibi olaylarin
timiiniin koklerini Richard Car-
lile'in digtincelerinde bulmakta-

dir. Oysa, Internet'te Richard
Carlile adim aradiginizda, Carli-
le'in baskilar: siirekli yenilenen
Hiirmasonluk El Kitab1 (Ma-
nual of Freemasonry)'ndan bag-
ka bir gsey bulamayacaksimz.
Carlile bu kitab ilk kez 1825 y1-
Iinda, sahibi oldugu The Repub-
lican (Cumhuriyetci) gazetesin-
de, kisa siire sonra da ayr bir ki-
tap olarak yayinladi. Carlile, bu
eserinin radikal ideolojiye hiz-
met ettiginin kamsinda olarak,
yoksulluga diigtiigii son yillarin-
da bile siirekli basilmasini sagla-

di.

Yagmur altinda sigindigr garip
ev William Finch'e aitti. Terzi
olan Finch, 1802 yilinda Canter-
bury'den Londra'ya gelmis ve ho-
bi olarak Masonluk tizerinde
arastirmalar yapmaya, konfe-
rans konular ile Hiirmasonluk
hakkinda edindigi bilgileri ya-
yinlamaya baslamg, kisa za-
manda terziligi birakarak tim
zamanin1t masonik yayinciliga
vermisti. Yayinlar1 nedeniyle
Biiyiik Loca ve bazi miinferit Lo-
calarla miicadele etmek zorunda
kalmisti. Finch acimasiz bir eles-
tirmendi ve iki rakip Biiytik Lo-
canmn birlesme sekline kars: aiki-
yordu. Bu stiregte kurulan Lod-
ge of Reconciliation (Barigma
Locas1) yaptign baz ritiiel degi-
sikliklerine kars ¢ikiyor ve ken-
di yazdiklarinin izinsiz kullaml-

(1) tutva: tabak, vazo gibi egyalarin yapildig: ¢inko-kalay-kurgun alagimi
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digindan sikayet ediyordu. 1815
yilinda Birlesik Buyiik Loca,
Finch'in Loca ¢aligmalarina ka-
tilmasimi yasakladi. Finch gayri
muntazam ilan edilmeden bir ne-
vi aforoz edilmisti. Kigisel davra-
nig1 ile yayinladiklar: Birlesik
Biiyiik Locayr rahatsiz ediyordu.
Finch ve Carlile 19. yiizyihn ra-
dikal gelenegini Masonluga tagi-
mslards.

16. ve 17. yiizyillarda matbaanin
topluma cok biiyiik etkisi oldugu
sikca ifade edilir. Aslinda, mat-
baanin en biiylk etkisi, Biiyik
Fransiz Devriminden bu yana,
isci stmifinin baskih propaganda-
y1 kesfetmesi ile olmustur. Carli-
le ve Finch gibi zanaatkéarlarin,
baskih metinlerin en genis sekil-
de kitlelere ulagmasini sagla-
mak tizere kitap fiyatlarini en
diisiik seviyede tutmalar: heye-
can yaratmisti. Yazihi kelamin ve
matbaamn gici kegfedilmigti.
Carlile ve Finch matbaa presle-
riyle dinyanin en gii¢li kurum-
larim1 temellerinden sarsabile-
ceklerine inaniyorlardi. Her iki-
sinin de Hurmasonluga olan ilgi-
leri ile bir nevi 'gerilla matbaaci-
lig1’ olarak nitelendirilebilecek
bu tir yayincihiga Hiurmasonlu-
gun etkisi, tarih aragtirmacilan
tarafindan genelde ihmal edil-
mistir. Finch ile Carlile'dan 19.
yuzyillin diger radikal hiir disi-
nurlerine bir bag vardir. Bunla-
rin arasinda, Carlile'in arkadas

George Jacob Holyoake, Charles -

Bradlaugh ve Ingiltere'de Mikst
Masonlugun kurucusu Annie Be-
santh sayabiliriz. Hirmasonlu-
gun spirititel geleneklerine ilgi
19. yiizyihn sekiilarist kars: kiil-
tirine bizi gotirir.

Hiirmasonluk tarihi incelenir-
ken, radikal gelenekle olan bu
karmagik ilgi goz ardi edilirse
onemli bir boyut kaybolur. Ingil-
tere Birlegik Biyiik Locasinin,
sekiilarist tutumu nedeniyle,
Fransa Grand Orienth ile ayr:
diismesi Ingiltere'de sekiilarist
tartigmanin, Carlile'in arkadas:
Bradlaugh'a odaklanmis olarak,
doruk noktasinda idi. Ingilte-
re'de ilk Grand Orient Locas1
1890'da, Swansea'de bir grup ate
ve agnostik oOzgur distinceci
(freethinker) tarafindan kurul-
du. Bu Swansea rasyonalistleri
Carlile'in mirasc¢ilandir.

Carlile 1790 yilinda, Devon'un
Ashburton kasabasinda dogdu.
Sirasiyla kunduraci, yontucu,
ogretmen ve asker olan babas:
matematiksel vecizeler igceren
bir kitap yaymlamisti. Cok i¢ki
igen baba, anne ile gocuklarim bi-
rakinca, Carlile'in delikanhhk
yillan kiiciik islerde ¢alisarak
gecimini saglamakla gegmigti.
Carlile bu siireye "kayip yilla-
rim" der. Yerel parasiz okullarda
temel tahsil goren Carlile tutya
is¢isi olmus, ancak mekanik yon-
temlerle liretimine gegilen tutya
esyalar nedeniyle ge¢inmekte
zorlanmaya baglamigti. Tki kiz
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kardesi siyasal miicadelelerinde
ve yashihginda hep yaninda ol-
muslardir.

1813'ten 1817'ye Carlile Lond-
ranin Holborn semtinde iki avu-
katlik firmas1 hesabina ¢aligti.
Calistign mubhit radikal distince-
lerin siirekli tartisildig, siyasi
biiltenlerin ve radikal gazetele-
rin dagitildig: bir ar kovaniyd.
1816 - 17 ekonomik krizinde mi-
tinglere katilmaya baslamis ve
1817'de ilk deneme ¢aligmalarim
yayinlamig, Thtilalci Cobbett bile
bunlar: fazla giddetli bulmustu.
Mart 1817'de Carlile metal iscili-
gini terk ederek tim zamanim
radikal politika ve yayinciligina
verdi. Londra sokaklarinda,
matbaasindan ¢ikan ve ucuza sa-
tilan politik brosiirler kapigili-
yordu. Bu tir brostirlerin basil-
masi, dagitilmasit riskliydi.
1799'da yayinlanan "Kanun dis1
Cemiyetler Yasasi'na gore Ma-
son Localan iye kayitlarim bil-
dirmeye mecburdular. Aym yasa
ile yasak yayinlar basmak ve da-
Zitmak suclarina agir cezalar ge-
tirilmisti. Mart 1817'de, I¢isleri
Bakanlig1 yargiglara din'e kars:
ve fitneci yayincilann tutuklan-
masini emretmigti.

Carlile brosiirlerinde Ingilte-
re'nin fesat, yalan, riya ve iftira
yumag oldugunu iddia ediyor-
du. 1819'da, yoksullarin politik
koleler oldugunu yazdigindan,
dine kiifiir ve iftira suclamasi ile
ilk defa hapsedildi. Hapisten ¢ik-
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tiginda, yenilenmis bir azimle
yayinciliga déndi, Westminster
secim kampanyasinda radikal
politikaca Henry Hunt i¢in ¢alig-
t1,"Hunt ve Ozgiirlik" yazih mes-
hur pankart dahil, politik pan-
kartlar hazirladi. Bu son pan-
kart, askerlerin halkin iizerine
ates ac¢tig1 Peterloo mitinginde
de kullamlmisgti.

Tahsilinin yetersizligi ve tasra
sivesi nedeniyle dogrudan politi-
ka yapamiyordu. Masonluk bu
eksigini tamamlayacakt. Ilk 6n-
ce Thomas Paine'i kendine 6rnek
aldi ve onun The Origins of
Free Masonry (Hirmasonlu-
gun Kaynag) adh eserini basti.
Paine'e gore, Hiristiyanhk geldi-
ginde, Kelt rahipleri Druidler
zulme ugramis ve Masonluga si1-
ginmiglardi. Iste Hiirmasonlu-
gun biiyiik sirr1 buydu. Paine da-
ha once, The Age of Reason
(Mantik Cag1) adinda Hiristi-
yanhi hedef alan, deist din ara-
yan bir kitap yazmigti. Paine
putperestlerin giineg dinine don-
mek istiyordu ve Hiirmasonlu-
gun bu fikri savunabilecek en
miusait ortam oldugunu disunii-
yordu. Bu kitabin yayinlanma-
sindan sonra Llandaff Bagpisko-
posunun saldirlarina yanit ola-
rak The Origins of Free Ma-
sonry'yi yazmisti. Burada, 19.
yuzyilin sonuna kadar, eski ina-
niglara dénme fikrinin 6zgiir dii-
giinceci radikal toplumu sardigi-
n1 anmimsatmak gerekir. The



Origins of Free Masonry'den
sonra atilacak adim The Age of
Reason'un da ucuz bir baskisimi
halka sunmak olacakti. 1818'de
Carlile is¢i sinifina hitap eden
The Age of Reason'un ucuz bas-
kisin piyasaya siirdii. Bir ay zar-
finda Carlile hakkinda dava agil-
di. Kitaplarim pazarlayan sokak
saticilar1 tutuklandi. Carlile'in
yamti ise, ihtilalci brogiir basma
isini hizlandirmak oldu. Ocak-
Eyliil 1819 doneminde, Carlile
hakkinda bir diizine dava acild.
Bu reklamla isi buyudu, daha
cok satti, 55 Fleet Street adre-
sinde, The Temple of Reason
(Mantigin Mabedi) adimi verdi-
gi daha buyiik bir is yerine ge¢-
ti.

Carlile'n radikal {inii o denli bii-
yumiistii ki, Henry Hunt ile bir-
likte St Peters Fields, Manches-
ter'de halka bir konugsma yap-
masi istendi. Mitinge bindiril-
mis kolluk giicii miidahale etti,
halki kihi¢tan gegirdi. Carlile'e
yakin duran kadin ve cocuklar
kili¢ darbeleri ile oldarildi.
Carlile kagabildi ve 'Peterloo
Katlidmi'm, gorgii sahidi olarak
yeni gikarmaya bagladign The
Republican (Cumhuriyetci) adin-
daki gazetesinde yazdi. 1825'in
sonunda, The Republican, 19.
yiizy1l baginda yayinlanan ilk is-
¢i sinifi gazetesi olmusgtur. Dava-
lar siiriiyordu. Ekim 1819'da
Londra Guildhall' da mahkeme
heyetine The Age of Reason'un
onemli kisimlarimi okudu, bun-

lar da mahkeme kayitlarina ay-
nen gegti. Carlile'in karisi, resmi
bir evrak mahiyetinde olan bu
zabitlan1 yayinlayarak, The Age
of Reason'u artik toplatilma kor-
kusu olmadan satiga sundu. Ya-
sadaki bu bogluk derhal kapatil-
di. Carlile, Dorchester hapisha-
nesinde yatmak tizere tig¢ yil hap-
se ve 1500 £ odemeye mahkiim ol-
du. Kasim 1819'dan Kasim
1825'e alt1 y1l hapis yatti. Bu yil-
lar Carlile'n yogun bir gekilde
kitap okuyarak tahsil eksikligini
tamamladig1 ve yayinlariyla da
tinlnin doruguna giktig1 yllar-
dir. Ilerde kadin haklar1 koruyu-
culan (Suffragettes) lerden Nel-
son Mandela'ya kadar gelisen ve
siyasal protestonun ileri gekli
olan hapishane protestosu yon-
temini baslatt.

Mandela'min Giiney Afrika ha-
pishanesinde kendisine gelen
mektup ve fakslarn ¢ogunluk ikti-
darina gotiirecek yolda propa-
ganda araci olarak kullandig gi-
bi, Carlile, Dorchester hapisha-
nesindeki hiicresini Mantik De-
posu (Repository of Reason) ve
basina ozgiirliik miicadelesinin
odak noktasina gevirdi. Kigiik
bir icret kargiliginda Carlile'a
daha havadar bir oda verildi. Ar-
tik odasinda bir lavabo, yatak,
masa, dolap ve idman i¢in halter
vard:. Bu egyay dostlan ve siya-
sal destekleyenleri hediye etmig-
ti. Dostlar: kendisine ayrica us-
tura, cargaf, pijama ve benzeri
hediyeler de getiriyordu. Gida
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maddelerini satin alabiliyordu,
iki usag vardi. Bunlardan biri
aligverigi yapiyordu, digeri de
temizlik ve camasgir yikama igle-
rini Ustlenmigti. Yalmz, Carlile
diger mahktGmlardan tecrit edil-
misti ve ziyaret edilmesi Onlen-
meye ¢ahsiliyordu. Haftada tg
saat hiicresinin digina ¢ikaril-
yor ve kafeste tutulan vahsi bir
hayvan gibi halka teshir ediliyor-
du. Carlile'in bu igkenceye yam-
t1, disiplinli ve gigli bir dimag ve
viicut idman programim gelig-
tirmek olmustu, stirekli yeni ki-
tap ve dergiler istiyordu. Kari-
sinin ve dostlarinin yardima ile
hapiste kaldig1 donemde binler-
ce kitap okudu. Yikanma ahg-
kanliginin olmadig bir dénem-
de, diizenli yikamiyordu. Alkol al-
miyor, vejetaryen bir diyetle bes-
leniyor, hastalandigy zaman bit-
ki caylan iciyordu. Basin 6zgiir-
ligi kampanyasini yuriitmek
tizere karisi Jane matbaay: isle-
tiyor, kitap ve brosiirleri satiyor-
du. Kisa zamanda o da hapisha-
ne hiicresinde kocasinin yanina
yollandi. Kizkardesi Mary Jane,
Fleet Street 55 numaradaki faa-
liyeti tistlendi, o da ayn1 hiicreyi
boylad. Iki kadin ve cocugunun
mevcudiyeti hiicreyi ¢ok sikigik
kilmigtz; Carlile ¢calisamiyor, ka-
nsi ile kavga ediyordu.

Temmuz 1821'den sonra Carlile
kitaplarimin génilliler tarafin-
dan satilmasini istedi ve "esnafin
kavgas1” (battle of the shopmen)
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diye bilinen protesto olay1 basla-
d1. Unlu kisiler ve esnaf Carli-
le'in yasakh brogtirierini satmak
i¢cin yarigtilar. 1821-1824 arasin-
da bunlarin yirmiden fazlasi
hapse atildi. Bu goniilliilerin top-
lamda iki yiiz y1ldan fazla hapis
yattiklar1 hesaplanmgtir. Carli-
le, hiicresinden savunmalan yo6-
netiyordu. Tutuklularin ¢ogu,
mahkemelerinde organize dine
karg1 ve basin 6zgiirligu i¢in ko-
nugmalar yaptilar. Bu taktikler
cok basaril oldu. Joss Marsh'in
sozleriyle, "mahkeme salonlar:
doldu tasti, hapishaneler doldu,
kamuoyu alevlendi. Carlile ve
yandaglar: hiikiimeti yipratti-
lar, The Age of Reason kitap ola-
rak muafiyet kazandi”. 1825 y1-
linda bag savcl takipleri dur-
duttu. Hiikkiimetin bu maglubi-
yetinde Carlile''n ddhiyane bu-
luglar da yer aldi. Fleet Stre-
et'teki dikkaninda saatli bir
mekanizma ile ¢aligan bir aygit,
yasakl kitaplan gelene veriyor-
du.

Kavga yalmz basin 6zgurlugi ile
ilgili degildi. Carlile, Holbach ve
Volney gibi Fransiz Aydinlanma-
cilarin agresif deist diigtinceleri-
ni de halka indirgemigti. Carlile
savunanlar, "Zetetic Cemiyet"
diye bilinen miinazara kuliipleri
kurdular. Bu kuliiplerde Hiristi-
yanhk kargit1 ve bilimsel fikirler
tartisgihyordu. Hapishaneden yo-
netilen etken The Republican ga-

zetesi yayinlanmaya devam edi-



yordu. Bu gazetenin 12. cildinde,
Carlile Hurmasonluk temasini
caligmaya bagladi. 1824'te Carli-
le The Moralist adindaki kisa
omirli haftalik dergide Hiirma-
sonlugun tarihi ve niteligi izeri-
ne yazilar yazdi. Genel ilgi iizeri-
ne Carlile, The Republican'da,
Materyalizm ve Hiirmasonluk
tizerine yazilar yazmaya bagladi
ve bunlarda din ve batil inamgla-
rin zararlarin anlatti. Birgok ek
dereceyi de kapsayan muhtelif
derece ritiellerini yaymnladi, bu
is1 yaparken de agresif bir mater-
yalist goriisle, organize din ve
monarsi ile yakinligi nedeniyle,
iiyesi oldugu Hiirmasonlugu da
elestirdi.

Mart 1825'te, The Republican'da
IV. George'a yazdigr agik mek-
tupta, Kralin Biiyiik Ustat olma-
sim elegtirerek, 'ashinda bir al-
datmacanin Biiyiik Ustad:' oldu-
gunu yaziyordu. Kétiiliik, mo-
narsi, aristokrasi ve ruhban simi-
findan geliyordu ve bag yargig
olan Kral bu kétiliige hizmet
ediyordu. Hiirmasonlugun en
biiytk sirri, sirrimin olmamasuy-
di. Masonlugun baglangici eski-
lerde degil 18. ytizyildaydi. Kral
ailesi, Masonlarin yerine maki-
neci zanaatkarlar destekleme-
liydi. Yaz1, "Hapishaneciniz, R.
Carlile” diye imzalanmigti. Car-
lile Masonlara dogru yolu goster-
digini iddia ederek, 1825 yilinin
Mason takviminde Birinci Isik
Y1l ilan edilmesini istiyordu. IV
George'a yazdig1 bagka bir

mektupta, Carlile "Masonlar:
Masonlagtiracagint” yaziyor.
Bunun i¢in Masonlara ahlak der-
si verecek ve tarihsel semboliz-
malarina yeni anlamlar getire-
cekti.

1825'te Carlile beklenmedik
sekilde hapisten gkarildi. Ha-
pisten giktiktan sonra isci si-
nifina radikal kitap yetistire-
cek bir hisseli sirket kurmay1 de-
nedi, bu tesebbiisiinde bagarili
olamadi. 1826'da Carlile, Fran-
cis Place'in etkisinde, dogum
kontrolunu tegvik eden bir kitap-
¢ik yazdi ve kisa zamanda, do-

gum kontrol hareketinin lideri
oldu.

Parlamento reform krizi esna-
sinda, Taylor adinda deizme sap-
mig bir kesis Blackfriars Yolu-
nun iizerinde Rotunda'da is¢i s1-
nifina radikal konugsmalar yapi-
yordu. Taylor haftada iki ii¢ kere
konuguyor, konugmalarin1 daha
¢ekici kilmak i¢in 151k oyunlar,
kadin gitar orkestras: gibi yon-
temler kullamyor, Seytan aya-
ga kaldirmaktan s6z ediyordu.
Carlile gazetesinin "Seytanin
Kiirsusii” baghikh kégesinde Tay-
lor'un bu konugmalarim yayinh-
yordu. Taylor konugmalarinda
sik sik Hiirmasonluga da degini-
yor, Masonlan ettikleri yemin-
den azat ediyordu. Masonlugun
sirlarinin eski Misir, Musevi ve
Hiristiyan batil inan¢larindan
kaynaklandigini, Elozis, Diyoni-
zios, Bakiis ve Isa Misterleri ile

51



ayni1 olduklarini soyliiyordu. Bu
yazilar ozgir dusiince yanhlarn
tarafindan, 19. yiizyil boyunca
tekrar tekrar basildi.

Bu olaylardan sonra, Carlile da-
ha miilayim bir Hiirmasonluk
El Kitabi'ni bast:1 ve bunda The
Republican'da kullandig: saldir-
gan Uusluptan vazgecti. "Ama-
ctm, Masonlar: kizdirmak degil,
onlart egitmektir... Isik istiyor-
lardi, onlara Istk sunuyorum..”
diyordu. Zaman ilerledikc¢e, Hiir-
masonluk El Kitabi'nin metinle-
ri de gelisiyor ve degisiyordu.
Artik Hiirmasonlugun ahliki de-
gerini, astronomik anlamim,
Kutsal Kitabin Insan Entelek-
tiel kabiliyetinin evreni
hikayesinin alegorik sekli oldu-
gunu, dinlerin de iyi insanlarin
bilgi aktarma miicadelelerini
sergiledigini soyliiyordu. Carli-
len bu Hiirmasonluk El Kitab:
giiniimiize kadar baskida kal-
magtir.

1831 yilinda kisa bir siire i¢in,
Carlile tekrar hapse atildi. Evli-
ligi bitmigti. Rotunda'da konus-
malar yapmig olan Elizabeth
Sharples adindaki miiridi ile bir
"moral evlilik" yapt1. 1841'de ge-
cirdigi hafif bir felce ragmen,
memleketi dolagiyor, konugma-
lar yapiyor, ateistleri destekli-
yor, halkin vergileri ile kilise in-

sa edilmesine kars: ¢ikiyordu.
Kutsal Kitapta 6nemli hakikat-
lerin yer aldigini ve ilkel Hiristi-
yanhgin insanhigin akil ve hik-
met gelismesine hizmet ettigini
yazdigindan, ateistler ona kars:
cephe aldilar.

1843 yilinda Carlile 6lmeden, ce-
sedini bilimsel arastirmalara
tahsis etti. Kensal Green mezar-
higinda topraga verildi, ogullari-
nin itirazina ragmen rahip gele-
neksel dualar1 yapinca, ogullan
mezarhg terk ettiler.

Carlile'in yayinladig bir ¢ok ki-
tap ve brosgiir arasinda, Hiir-
masonluk El Kitabi'na en ¢ok
onem vermesi ve onu siirekli
baskida bulundurmasinin nede-
ni, Hiirmasonluga bagli yorumu-
nun dinleri anlamak ig¢in bir
anahtar olduguna dair inanciy-
di.

Ingiltere'de, Biiyiik Fransiz Dev-
riminden bu yana, 19. yiizy1l is¢i
sinifi politikalarini inceleyen
sosyal tarihgiler i¢in en biiyiik so-
run miinferit baskaldirilar ara-
sinda bir siireklilik baginmi bula-
bilmektir. Bu baglamda, Hirma-
sonluk, 19. ylizy1lda organize din
ve Hiristiyanhiga karg: takindign
elestirisel tavirla, tarihgiler ta-
rafindan gimdiye kadar ihmal
edilmis, ilging bir bag olustur-
maktadir

NV
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MASONIK KONULAR

IZMIR MATRIKULUMUZUN
DUNU, BUGUNU VE GELECEGI

Dogan DiRIK

A STUDY ON THE PAST, THE PRESENT AND
THE FUTURE OF MASONIC DEMOGRAPHY IN IZMIR

While the total number of Freemasons throughout the world is decreasing, it is a
well-known fact that Freemasonry in Turkey is successfully on the rise. This study
based on previous, past and present analysis aims at forecasting the future of maso-
nic demography in Izmir.

Another purpose of this study is to determine as accurately as possible the ratio of
the number of Freemasons to the population in Turkey. In this issue, population of
lzmir is compared to the masonic demography of [zmir with the previous statistics
that are projected for predicting the increase in the number of Masons in
lzmir.

In accordance with the numerical increase in our head count, the number of Lodges
and consequent need for Temples and other related facilities are also analysed and
future goals both in numerical and financial terms, are recommended.
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1. Giris

Istanbul vadisinden Semih Tezcan Kardesimiz, Mimar Sinan dergi-
sinde de yayinlanan bir yazisinda, asagidaki hususa dikkatimizi geki-
yoril :

"Diinyada Hiirmason sayisinin gittikce azaldigi ¢oktandir bili-
nen bir husustur. Ancak, bunun yaklagsan ¢ok énemli, hayati
bir tehlike oldugu daha yeni fark edilmistir. Onceleri, diinya
Hiirmason sayisindaki azalisin, belirli iilkelere ve belirli locala-
ra inhisar ettigi zannediliyor ve bu azalisin son kirk yil icinde,
genellikle Ingilizce konusulan iilkelerin hemen hemen hepsinde
yaygin bir sekilde, durmadan devam ettigi pek fark edilmiyor ve-
ya tistiinde durulmuyordu. Istatistikler gozden gecirilince, ozel-
likle Amerika Birlegik Devletlerinde Hiirmason sayisinda sii-
rekli ve ¢ok riskli bir azalma oldugu anlagiimaktadir.”

"Bu sorun, tilkemizin tamamen disindadir diye diigiiniip, seyir-
ct kalmamiz dogru olmaz. Ciinkii, diitnya Hiirmasonlugu tim
insanlar icin bir 'kardeslik ve sevgi mabedi’ olusturmay: amag
edinmigstir. Bu amacin gergeklesmesini engelleyecek her tiirlii
soruna, ozellikle bu sorunlarin, hiir, demokratik ve gelismis iil-
kelerde yer almig olmasinin 6nemi de goz oniine alinarak, ¢o-
ziim bulmak veya destek vermek hepimiz icin bir Kardeglik gore-
vt olmalidr.”

Bu baglamda, daha énce Mimar Sinan'da yayinlanan bir ¢calismam-
da ® Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Biiyiik Locas: Izmir Vadisimin
demografik yapisi, li¢ ana parametre, Kardeglerimizin biyolojik yasla-
r1, masonik yaglarn ve tekris yaglar1 bazinda irdelenmigti. Bu ¢aligma-
da da, yine Izmir Vadisi ile ilgili olarak, matrikiiliimiiziin bu giine ka-
dar gosterdigi gelisim, onumiizdeki yillar igin beklentiler ve Kardesle-
rimizin Izmir nifusundaki paylar: incelenmistir.

2. Localarimiz ve aktif ilye sayimizin gelisimi

Oncelikle, 1949 yilindan giiniimiize Vadimizde kurulan Localar ve bu
Localarda ¢aligan aktif tiyelerimizin sayisinin gosterdigi gelisimi ki-
saca hatirlamakta fayda gériiyorum.

1949 y1lindan giuntimiize Vadimizde toplam 33 Loca kurulmustur. Bu
Localardan, 1955 yilinda kurulan Kemal Muhterem Locas1 1966 yilin-

da tiim iiyelerinin topluca istifalari dolayisiyla kapanmstir. Dolayi-

siyla, halen Vadimizdeki Loca sayis1 32'dir.
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Grafik-1'de gorildigi tizere, Hiir ve Kabul Edilmig Masonlar Biiyik
Locasi'min Izmir Vadisindeki Loca sayisimin 1949 yilindan giiniimiize
gosterdigi geligim soyledir: 54 Yihinda Loca sayis1 3 iken (Izmir, Nur ve
Prométhée), 1955'te Izmir Vadi Biiyiik Locasi'nin kurulmas: asama-
sinda, gerekli sayiya ulagabilmek amaciyla 4 yeni Loca: Kemal, Goniil,
Irfan ve Umit Muh. Localar1 kurulmusg ve say1 7'ye yiikselmistir. Bunu
takiben, 1965 yilinda Ephesus, 1969 yilinda Eylem ve 1978 yilinda
Manisa Muh. Localar1 kurulmak suretiyle 1980 y1lh sonunda Loca sa-
y1s1 9'a citkmus, daha sonra beser yillik dénemlerde ise:

Grafik: 1. Beger yillik periyotlar sonunda Izmir Vadisi’ ne bagh Localarin sayilart
35+
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1980-1985 aras1 3 Loca (Ege, Isin ve Bagari), 1985-1990 yillar aras: 2
Loca (Ugsiitun ve Kargiyaka), 1990-1995 yillar1 aras1 6 Loca (Bodrum,
Kordon, Doga, Tan, Ocak ve Sakul), 1995-2000 aras:1 7 Loca daha ku-
rulmus (Marmaris, Nokta, Imbat, Nirengi, Agora, Isik ve Fethiye) ve
nihayet 2001 y1linda 4 Loca (Terazi, Cesme, Sentez, Kusadasi), 2002
yilinda da 1 yeni Loca (Zuhal) daha kurularak Loca sayis1 32'ye ulag-
migtir.

Aktif tiyelerimize gelince, 1949 y1li sonunda 64 olan iiye sayimiz, 1999
yih sonunda 1770'e, 2002 y1l1 sonunda ise 1893'e ulagmigtir. 1949-
2002 yillan arasim kapsayan 53 yilhik periyotta, Vadimiz bazinda Hir
ve Kabul Edilmis Masonlar Biiyik Locasi'na bagh Localarda ¢ahgan
aktif tiyelerin y1llik ortalama artis1 % 6.4 iken, 1950-1958 yillan ara-
sinda bu oran % 15.3 olmustur. En yiiksek artiglar 1950 ynlinda %40,6,
1956 yilinda %27,2, 1951 yilinda %25,6 olarak hesaplanmistir. Buna
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mukabil, 1966 yilinda, 63 Kardegin ayrilmasi sonucu aktif tiye sayimiz
%12,1 azalma giéstermigtir.

Grafik-2'de de, beger yillik peryotlarda vadimizde ¢ahigan toplam aktif
Kardeslerimizin adedi ile bu periyotlara iligkin olarak hesaplanan yil-
lik artig yiizdeleri verilmigtir. Goriilecegi tizere ellili yallardaki hizh
artis, altmigh yillarda yavaglamig ve 1960-65 aras1 %2.5, 1965-70 ara-
s1 ise %0.9'da kalmistir. 1970 yih sonrasinda 1995'e kadar oldukg¢a
dengeli bir durum séz konusu olup artis %5-6 mertebelerindedir.
1995-2000 arasinda ise yeniden azalarak %3.7'ye dismugtir.

Grafik: 2. Izmir Vadisindeki Localarda yillara sari matrikiil artiglar:
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Yukanda agikladigim degerlerden hareketle, 2002 sonu itibariyle Lo-
calarimizin ortalama aktif iiye say1s1 59'dur. Ancak tiim Localarimiz-
da, kurulusg yillan ile ileri dénemlerindeki matrikiilleri arasinda do-
gal olarak biiyiik farklar olup, Loca matrikiillerinin yillara yayilmig
ortalama degerleri daha belirleyici bir kriter teskil eder kanisinda-
yim. Bu goriis 1s181nda, Localarimizin 1949 yilindan giiniimiize degin
ortalama aktif iiye sayilarindan hareketle, ortalama matrikilleri 62
olarak hesaplanmistir.

Buraya kadar mevcut durumu saptamaya ¢ahigtim. Simdi de bu veri-
lerden hareketle oniimiizdeki yallara iligkin tahminlerde bulunmaya
calisalim.
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Tablo-1'de, matrikiiliimiiziin cegitli artig yiizdelerinden hareketle
2030 ve 2050 yallarinda ulagacag degerler listelenmistir. Ornegin, ar-
tigimiz %4 olarak gerceklesirse, 2030 y1linda 5802, 2050 yihinda 12912
iyeye ulagacagiz. Tabloda ayrica, hesaplanan aktif iiye sayilarindan
hareketle o tarihlerde Localanmizin sayisi, gerekli Mabet adedi ve ge-
rekli sandalye sayis1 da verilmistir. Ornegin 2030 yihnda, artigimiz yi-
ne %4 olarak gerceklesirse, Loca sayirmz 94'e yiikselecek ve 10 Mabet-
te 372 oturma yeri saglamamiz gerekecektir. Bu degerlerin hesaplan-
masinda agagidaki kriterler uygulanmigtir :

1. Localarimizin ortalama aktif {iye sayisi, yukarida hesapla-
nan ortalama degerden hareketle 62 olarak alinmgtir.

2. Mabet adedinin hesabinda, cahismalarin haftanin bes giiniine
yayildign ve her Mabette giinde sadece bir Locanin ¢ahisacag
distntilmustir.

3. Sandalye sayisinin hesabinda ise devam orammn %60 oldugu
varsayillmigtir.

Tablo : 1.2030 ve 2050 yillart matrikiil projeksiyonlar:

Artig %80 | %70 |%6,0 | %50 | %40 | %3,0 | %20 | %1,0

2030 | 17782 | 13439 | 10157 | 7676 | 5802 | 4385 | 3314 | 2505

Matrikiil 2050 | 88073 | 54498 | 33722 | 20867 | 12912 | 7990 | 4944 | 3059

Loca 2030 | 287 217 164 124 94 71 53 40
Sayi1s1 2050 | 1421 879 544 337 208 129 80 49

Gerekli 2030 29 22 17 13 10 8 6 4
Mabet 2050} 143 88 55 34 21 13 8 5

Gerekli 2030 1067 806 632 484 372 298 223 150

Sandalye 2050| 5320 | 3270 | 2046 | 1252 | 775 479 297 184

Tablodaki degerler incelendiginde, iiye sayimizin gidigatinin siirekli
olarak irdelenmesi ve projeksiyonlarimizin giincellegtirilmesi geregi
agk secik ortaya gikmaktadir. Yillik iiye artig oramimiz %4 merte-
besinde kahirsa 2050 y1linda gerekli Mabet sayis1 21 iken, artig %6
olursa ihtiya¢ 55 Mabede, %8 olursa 143 Mabede yiikselir ki, bu de-
gerlere nasil ulagsacagimizin fiziki planlamasinin simdiden diisiiniil-
mesi sarttir.
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3. Sehir niifusu - matrikiil iliskileri

Irdelememiz gereken diger bir husus da matrikiiliimiiziin niiffusumu-
za oram olup bu deger 10.000 niifusa isabet eden Mason sayisi ile belir-
lenmektedir. Konuya, Semih Tezcan Kardesimizin ¢caligmasindan al-
digim iki tabloyla girmek istiyorum‘,

Tablo-2'de ki veriler 1982 y1li itibariyle 45 iilkenin matrikiil ve niifus
degerlerini yansitmakta olup, matrikiil sayilar artmakta olan 31 iilke
ile azalmakta olan 14 iilke iki ayr1 grup halinde verilmistir. Bu tilke-

lerden grup halinde belirlenenlerin dokiimii asagidadar:

Tablo : 2. Matrikiil sayist artan ve azalan iilkeler

o 19 000
MATRIKUL ) NUFUS ]
NUFUS SAYISI ICINDEKI
ULKE 1982 1982 PAYI
SAYISI ULKE ADI milyon kigi kisi
1 AB.D. 225,0 3 082 353 137,0
1 Ingiltere 47,4 600 000 126,6
1 Iskocya 5,4 300 000 556,0
1 Avustralya 16,8 201 497 120,5
1 Kanada 27,2 194 855 71,9
10 Giiney Amerika @ 2147 90 404 4,2
8 Orta Amerika ® 109,1 60578 5,6
1 Irlanda 5,2 55 000 105,3
1 Yeni Zelanda 3,5 35 040 100,0
3 Beneliiks ©@ 24,0 8 200 3,4
1 Giiney Afrika 34,2 5 500 1,6
1 Japonya 110,0 3 879 0,4
1 Israil 65,5 8 000 1,2
31 Azalan Ulkeler 826,1 4 640 306 56,2
4 iskandinavya @ 22,3 64 016 28,7
6 Kita Avrupast (@ 228,6 60 942 2,7
1 Filipinler 45,0 15 037 3,4
1 Hindistan 605,0 13 647 0,2
1 Izlanda 2,1 2 079 9,9
1 Tirkiye 48,0 5 260 3.4
14 Artan Ulkeler 951,0 160 981 1,7
45 DUNYA TOPLAMI 1777,1 4 801 287 27,0

58



(a) Guney Amerika iilkeleri : Arjantin, Bolivya, Brezilya, Sili, Kolom-
biya, Ekuador, Peru, Paraguay, Uruguay ve Venezuela
(b) Orta Amerika tilkeleri : Kostarika, El Salvador, Guatemala, Mek-

sika, Panama, Kiiba, Dominik, Portoriko
(¢) Beneliiks iilkeleri : Belgika, Litksembourg, Hollanda

(d) Iskandinavya iilkeleri : Isvec, Danimarka, Finlandiya, Norveg
(e) Kita Avrupas: iilkeleri : Avusturya, Fransa, Almanya, Yunanis-
tan, Italya, Isvigre

Goriilecegi gibi, matrikiilleri azalmakta olan Ingilizce konusulan iil-
kelerde, gerek Mason sayisi gerekse matrikiil sayisimin niifusa oran,
matrikiilleri artmakta olan Kit'a Avrupa'sina gore bariz olarak ¢ok
yiiksek degerlere sahiptir. Ornegin Iskocya'da 10.000 de 556, Ingilte-
re'de 126, A.B.D.'de 137 iken, Iskandinavya'da 28.7, Kit'a Avrupa'sin-
da (Avusturya, Fransa, Almanya, Yunanistan, Italya, Isvigre) 2,7,
Tirkiye'de ise 1,1'dir.

Tablo-3'den izlenecegi tizere, 1982'den giiniimiize, oramn ylksek ol-
dugu Ingilizce konugulan en 6nemli 5 iilkede matrikiil sayilar 1980 ile

Tablo : 3. Matrikiil sayist artan ve azalan iilkeler (¥

Lo YILLIK
MATRIKUL SAYISI AZALIS (-)
NO | ULKE ADI 1980 1995 ARTIS (+)
1 A.B.D. 3249 000 2117 000 -2,3%
2 ingiltere 620 000 420 000 -2,1%
3 Avustralya
4 Yeni Zelanda 266 700 128 500 -3,56%
5 Kanada 202 600 139 600 -2,1%
5 TOPLAM (Azalanlar) 4 338 300 2 805 100 -2,4%
1 Almanya 21 000 27 500 2,1%
2 Tirkiye (O 4 390 9230 7,4%
3 Finlandiya 3 860 5150 2,2%
4 Isvigre 3 545 3842 0,6%
5 Izlanda 1885 2749 3,0%
6 Avusturya 1700 2 000 1,2%
7 Litksembourg 173,0 276 4,0%
7 TOPLAM (Artanlar) 36 553 50 747 2,6%
12 GLOBAL AZALIS 4 374 853 2 855 847 -2,3%

HEKMBL'ye bagli Localarda ¢aligan toplam iiye sayist 2002 yili sonunda 12 263'e
ulagmuis olup diinyanin en biiyiik biiyiime oranina sahip iilkesi Tiirkiye'dir.
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1995 yillar arasinda y1lda ortalama %2.4 oraninda azalarak 4.3 mil-
yondan 2.8 milyona diigmiig, Kit'a Avrupasinda ise %2.6 artarak
36500'den 50750'ye ctkmagtar. Goriildiigi gibi, denge hala Ingilizce ko-
nusulan ilkelerden yanadir; ancak, Ingilizce konusulan iilkelerin
Mason sayis1 hizla azalmakta ve Kit'a Avrupa'simin artan yiizdeleri bu
ag1g1 kapamaktan uzak kalmaktadir. Dolayisiyla, Semih Tezcan Kar-
desimizin belirttigi gibi tiim insanlar igin bir Kardeslik ve Sevgi Mabe-
di olusturmay1 amag edinmis olan Hirmasonlugun bu amacinin ger-
ceklesmesini engelleyecek her tiirlii soruna ¢6ziim bulmak veya des-
tek vermek hepimiz i¢in bir Kardeglik gorevi olmalhdir.

Konumuz Izmir olunca, matrikiiliimiiz ile ilgili olarak verdigim deger-
leri 1960, 1970, 1980, 1990 ve 2000 yillar Izmir Ili niifus sayimlar ile
kargilagtirarak baz1 sonuglara varmaya ¢alistim.

Tablo : 4. 1960-2000 Dénemi Izmir Vadisindeki Matrikiil hareketleri

Yih 1960 | 1970 | 1980 | 1990 | 2000 | Genel
Matrikiil | 321 | 380 | 661 | 1134 | 1801 | 444
Matrikiil | Artig - %17 | %56 | %54 | %47

Tablo-4'de, onar yillik periyotlarda Izmir Vadisindeki kayith Mason
sayisi ile bu donemlerde matrikiiliimiizdeki yillik artis oranlar: veril-
migtir. Son bélmedeki %4,3 degeri ise 40 yillik ortalama artig degeri-
dir.

Tablo-5'de; Biiyiik Sehir, gevre ilgeleriyle birlikte toplam sehir ve tiim
nahiye ve koyleri ile birlikte genel toplami baz alinarak Izmir niifusu-

Tablo : 5. [zmir Vadisindeki Matrikiil-Sehir Niifusu iliskileri

1960 1970 1980 1990 2000

Niifus®{ Oran® | Niifus® | Oran® {Niifas® | Oran® | Niifus® |Oran @{Niifus® | Oran®| Genel
Biiyiik | Niifus | 386 83 554 6,9 818 81 | 1759 | 64 | 2250 | 80
Sehir | Artig® | - %36 %39 %17,1 %2,5 %44
Toplam| Niifus | 548 59 753 50 1.059 6,2 2138 | 53 | 2750 | 6,5
Sehir | Amgd | - %32 %3,4 %70 %25 %4,0
Genel | Nifus | 1063 | 30 | 1427 27 | 1977 | 33 | 2695 | 42 | 3388 ¢ 53
Toplam| Arng® | - %2,9 %3,3 %3,1 %23 %29

(1) Niifus verilert 1960, 1970, 1980, 1990, 2000 yillar: genel niifus sayimindan alin-

nugtr. .
2) Verilen deger 10 000 niifusa isabet eden Mason sayisini belirtmektedir.
3 Niifus artig yiizdeleri 10 yillik donemlerde yillik artiglars vermektedir.
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nun 1960-2000 yillar1 aras: aldig: degerler ile aym donemlerde niifu-
sun artig oranlart ve 10.000 nifusa diigen Mason sayisi verilmistir.
Ancak, Masonlarin niifusa oram degerlendirilirken, iilkemizdeki ge-
nel kiiltiir seviyesi de goz oniinde tutularak, bu degerlerden Biiyiik Se-
hir niifusuyla ilgili verilerin baz ahnmas1 daha dogru olur kanaatinde-
yim. Bu degerler soyle degerlendirilmelidir: Ornegin 1970 y1li sonun-
da Biiyiik Sehir niifusu 554.000 olup 1960-1970 aras:1 yilhik artig
%3,62'dir; 10.000 niifusa isabet eden Mason sayis1 ise 6,9 olarak he-
saplanmgtir.

Tablo-6'da ise, bu kez ters bir yaklagimla 10.000 niifusa isabet eden
Mason sayisinin hedeflenen bir degere ulagabilmesi i¢in matrikilii-
miuziin yillik artig oraninin ne olmasi gerektigine iligkin bir uygula-
maya yer verilmistir. Bu tabloda, 2030 yilhinda Biyiik Sehir niifusu-
nun farkh artig oranlar ve 10.000 niifusa isabet eden Mason sayisinin
hedeflenebilecek farkli degerleri baz ahnarak yilhik matrikiil artigla-
rimizin ne olmasi gerektigi hesaplanmsgtir,

Tablo : 6.2030 yuly Izmir Biiyiik Sehirde muhtemel Matrikiil - Sehir Niifusu

projeksiyonlart
10.000 .
Niifus Niifus Artisi %6,0 | %5,0 | %4,5 | %4,0 | %3,5 | %3,0 | %2,0
icindeki

payl Hesaplanan Niifus |13.613{10.084( 8.680 | 7.471 | 6.430 | 5.534 |4.100

Hesaplanan Matrikul | 20,4 | 15,1 | 13,0 | 11,2 | 9,6 8,3 6,2

15 Gerekli artig %8,5 | %7,4 | %6,9 | %6,4 | %5,8 | %5,3 | %4,2

Hesaplanan Matrikiil | 16,3 | 12,1 | 10,4 | 9,0 77166 | 49

12 Gerekli artig %1,7 | 9%6,6 | %6,1| %5,6 | %5,0 | %4,5 | %3,4

Hesaplanan Matrikiil | 13,6 | 10,1 | 8,7 7,5 6,4 55 41

10 Gerekli artig %7,0 | 96,0 | %5,4 | %4,9 | %4,4 | %3,8 | %2,8

Hesaplanan Matrikiill | 10,9 | 8,1 6,9 6,0 5,1 4.4 3,3

8 Gerekli artig %6,2 | %5,2 | %4,6 | %4,1 | %3,6 | %3,0 | %2,0

Yukaridaki bsliimlerde ortaya konuldugu gibi, Biiyiik Sehir niifusu-
nun 40 yillik artis1 %4,5 mertebesinde olup bu deger baz alimirsa, 2030

yilinda Izmir Biiyiik Sehir niifusu 8.680.000'e ulagacaktir. Bu durum-
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da hedefimizi, 6rnegin her on bin niifus i¢in 12 aktif Kardese ulagmak
olarak belirlersek bu tarihte 10.400 aktif Kardege ulasmamz gerekir
ki, bu hedef matrikiiliimiiziin y1lda %6,0 mertebesinde artis gosterme-
sini gerektirecektir. 2 numarah grafikteki degerlerden animsanacagi
gibi bu deger ulagilabilir bir mertebedir; ancak 2001 ve 2002 yillan gi-
bi artig ivmesinin azaldig yillarin da yasanabileceginin unutulma-
mas gerekir.

4. Oniimiizdeki yillara iliskin projeksiyonlar

Grafik-3'te, yukarida belirlenen %6 mertebesindeki yillik iiye artis
orani ile Localarimizin 62 olarak tespit edilen ortalama iiye sayisinin
onumizdeki yillarda da korunacag varsayimiyla, 2050 y1lina kadar
uzanan 50 yi1llik dénem i¢in tahmini iiye ve Loca sayilarimiz goril-
mektedir. Bu tahmin tutarsa, Tablo-1'de de goriuldiigi gibi 6niimiizde-
ki 2050 yalinda Izmir vadisine baglh ¢alisan tiye sayimz 33700'e, Loca
sayimiz ise 544'e ulasacaktir.

Grafik: 3. Izmir Vadisindeki iiye ve Loca saytlarinin 50 yilltk tahmini projeksiyonu
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Grafik-3'teki degerlerden hareketle ve bu giinkii ¢calisma diizenimizin
korunmasi kosuluyla 6niimiizdeki donemlerde gerekecek Mabet sayi-
larn da Grafik-4'te verilmistir.

Uyelerimizden yaklasik %15'inin merkez binamizda digerlerinin bag-
ka Mabetlerde calistiklan diigtindlir ve aynt diiz mantik bu kez mer-
kezde ¢aligan Kardeslerimize uygulamrsa, 2050 yilinda 450 Locada
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Grafik: 4. Gerekli Mabet sayisimin gelisimi
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28.0001 agkin Kardesin caligacagi hesaplanabilir. Bir an i¢in gercegin
hesapla bagdasacagim diisiiniirsek, 2050 yilinda merkez binamizda
her gece yaklagik 1400 Kardesin 45 ayr1 Mabette ¢alisacag ortaya ¢i-
kar ki, bu rakam gerek mekén ihtiyaci, gerekse hizmet destegi itiba-
riyle ciddiyetle diistiniilmesi gereken boyuttadir.

5. Sonug ve oneriler

Vadimiz Masonlugunun 50 yillik siirecte gosterdigi gelisimden hare-
ketle matrikiiliimiiziin gelecegi ve buna bagh olarak lokallerimizin
planlamasina doniik olarak yaptigim bu arastirma, bana baz tedbir-
lerin alinmasi gerektigini diglindiirdi :

1. Yukanda belirtildigi gibi, Ingilizce konusulan iilkelerde Mason sa-
wisy, iilke niifusuna oranla hayli yiiksek degerlere ulasmakta olup
bizdeki verilerin kat kat tistiindedir. Amacimiz tiim insanlar i¢in
bir Kardeglik ve Sevgi Mabedi olusturmaksa, iilkemizde de bu ora-
nin belli seviyelere yiikseltilmesi gerekir mi? Bu soruya 'evet' ceva-
bin1 veriyorsak, hedeflenen oranin tespiti ve bu amacla stratejile-
rin geligtirilmesi gerekir.

o

Ikinci sorun dogal olarak bu hedefin geregi olan fiziki kosullarin
nasil gerceklestirilecegidir. Yukarida degindigim gibi %6 ¢ogalma-
miz 2050 yilinda sadece merkezde ¢ahigan Kardeglerimiz i¢in 45
Mabet ve tiim sosyal ve idari tiniteleri, ayrica bu yapiya uygun per-
soneli gerektirecektir. 45 Mabet ve buna bagh ek tinitelerin tek bir
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merkezde planlanmas: olanaksiz olduguna gore Semt Localarina
doniik calismalar yapmak kanimca kaginilmazdir. Kald ki, [zmir
icin verdigim rakamlarin Istanbul ve Ankara icin ¢ok daha biiyiik
boyutlara ulasacag agiktir.

Yukarida saydigim sorunlarin Biiyiik Locamiz biinyesinde irdele-
nerek stratejiler gelistirilmesinin ve projeksiyonlarin siirekli ola-
rak revize edilmesinin sart olduguna; ayrica, bu stratejilere para-
lel olarak "Toplam Kalite Projesi” biinyesinde de somut 6neriler
getirilmesi geregine inaniyorum.

KAYNAKLAR

(0

(2)

64

Semih S. Tezcan, 'Diinyada Hiirmasonlugun gelecegi', Mimar Sinan Dergi-
si, 2002, Say1:124

Dogan Dirik, "Tiirkiye Biiyiik Locast - Izmir Vadisinin Demografik Maso-
nik Yapsi", Mimar Sinan Dergisi, 2001, Sayi:121




KUTSALLIK UZERINE

Ali VERBAS

ON "THE HOLY"

It is very suprising that the concept of "the Holy" shows unbelievable similarities
and common points amongst primitive tribes living in various parts of the world.
The interesting point is that these tribes do not at all have any means of communi-
cation with each other but still, they share the same beliefs, concepts and the
systems. It is not possible to explain how they share these similar systems for the tri-
bes living at the same time in Australia, Africa or America. Throughout the history of
mankind we are not able to know which object or an animal, or a tree or a person
has not been considered as "the Holy" but one thing is sure that anything arranged,
felt or liked by human beings could possibly be the appearence of "the Holy".
When an object becomes something other than itself or defines something else it is
possible to say that it has become "Holy".

Mekant gokyiuziidiir. Her yerde hazir ve
néazirdir. Her geyi goriir ve duyar. Kendi ken-
dini yaratmastir, yani dogmamais ve dogur-
mamastir. Her seyi ex nihilo var etmistir.
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GIRIS

Ne kadar tanidik bir tanim. Tip-
k1 ¢ocuklugumuzda, biyikleri-
mize Allah nedir? diye sordugu-
muzda biytiklerimizden aldig-
miz cevaba ne kadar da benziyor.
Oysa bu tanim, Avustralya'nin
giineydogusunda yasayan Kami-
laroi, Wiradjuri ve Euahlayi gibi
kabilelerin yiice tanris: Baia-
me'nin tarifidir.

Din ve inang sistemlerinin tarih-
celeri incelendiginde ortaya ina-
nilmaz derecede gasirtic1 benzer-
likler ve ortak noktalar ortaya
gikmaktadir. Diinyada ilkelligin
hitkiim siirdiigii caglarda, birbir-
leriyle herhangi bir bi¢imde ileti-
sim kurmalarinin imkénsiz ol-
dugu doénemlerde dinyamizin
bir ¢ok ayr yerinde, 6rnegin biri
Avustralya'da, bir digeri Afri-
ka'da, bir bagkas1 Amerika kizil-
derililerinde ayni dénemde birbi-
rine ¢ok benzeyen dinler ve inang
sistemleri gorebilmekteyiz. An-
cak, bunun izahi miimkiin goriil-
memektedir. Bu olguyu ancak in-
san dislince sistematiginin yapi-
s1ile agiklayabiliriz.

Tdm bu inang sistemlerinin ko-
keninde yatan ise kutsallik ol-
gusudur. Clinki kutsali belirle-
mek ya da tanimlamak istiyor-
sak kutsal olguyu incelememiz
gerekmektedir. Ancak, ne var ki
kutsal olgularin ¢oklugu ve cesit-
liligi de bir siire sonra incelemeyi
i¢inden ¢ikilmaz bir hale getire-

bilir. Zira, séz konusu olan sey
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ayinler, mitler, ilahi bigimler,
kutsal ve tapilan nesneler, sim-
geler, kozmolgjiler, kutsal sozler,
mukaddes insanlar, hayvanlar,
bitkiler, kutsal yerler ve benzer-
leridir. Her kategorinin son dere-
ce parlak, yogun, karmasik ve
cok zengin bir morfolojisi vardir.
Ve boylece de son derece genis ve
hi¢bir kurala uymayan farklh bir
kaynake¢ayla kars1 karsiya geli-
nir.

Bir Brahman kurban toéreni,
Muhyiddin Arabi'nin mistik bir
metni, bir Afrika totemi, Sibirya
Samani'nin toren giysisi ve dan-
s1, hemen her yerde karsimiza ¢1-
kan kutsal taglar gibi her belge,
ortaya koydugu iki agiklama ne-
deniyle bizler i¢in deger tasir :

1. 1lahi tezahiir olarak bir kut-
salin nasil meydana geldigini
ortaya koymaktadir,

2. Tarihsel bir an olarak insamn
kutsala oranla konumunu or-
taya koymaktadir.

Yukarida sozii edilen belgeler as-
linda kutsalin yerytiziindeki te-
zahiriidir, bu nedenle metin
igersinde ilahi tezahiir olarak ad-
landirilacaktir. Soyle bir gercek
vardir ki, ilahi bir tezahiirden
s0z ettiginizde tarihsel bir belge
ile kars1 kargiyasiniz demektir.
Kutsal, her zaman belli bir tarih-
sel donem igersinde yer alir. En
bireysel ya da en agkin mistik de-
neyimler bile tarihsel kosullarin

etkisi altindadar.



SEMAVi DINLERDE
KUTSALLIK

Bunu bir érnekle agiklamak is-
tersek; Samiler Musa 6ncesinde
Firtina ve Bereket Tanrisi Ba'al
ile Bereket Tanricas: (6zellikle
topragin bereketi) Belit ciftine
tapiyorlardi. Yahudi peygamber-
ler de bu tapimlar kutsal kabul
etmiglerdir. Musa'nmin getirdigi
yeni inang sayesinde daha yiik-
sek, daha an ve daha bitiinciil
bir tann inancina kavugan Sami-
lerin goriisiine gore Yahudi pey-
gamberlerin bu tapimlar kabul
etmeleri dogru bir davranistir.
Ancak, Ba'al ile Belit'in Sami-
lerden onceki tapimlar ise, en
abartili bicimde ve neredeyse ca-
navarliga varan 6l¢iilerde orga-
nik yagamin kutsalligini, temel
gigleri, kan, cinsellik ve iiret-
kenlik giiclerini ortaya koyuyor-
du. Simdi bu inang¢ bi¢iminin ya-
ni, 1lahi tezahiiriin yerini daha
kusursuz ve daha yumusak bir
goriniime sahip bir baska ilahi
tezahiir almis olsa bile degerini
yitirmemisti. Ne var ki, Yah-
ve'nin tanrisal bi¢imi, Ba'al'in
tanrisal bi¢imi'nin yerine geg-
misti. Bu yeni bi¢im daha butiin-
ciil bir kutsalligi ifade ediyor, in-
san yasaminin ve kaderinin yeni
degerler kazandign ruhani bir go-
rigli ortaya koyuyordu. Sonug
olarak Yahve'nin ilahi tezahtirii
kazandi, dogas: geregi bagka kiil-
tirlere de a¢ik oldu ve Hiristi-

yanhk aracihigh ile de bir diinya
dinine doniistii.

Benzer bir 6rnegi Islamiyetten
de verebiliriz. Islam éncesi Cahi-
liye doneminde Araplar asiret
topluluklar: halinde yasar ve
toplumun bir arada kalmasini
Miiriivvet adi verilen bir ideoloji
saglardi. Miriivvet kelime anla-
mi olarak yigitlik, erkeklik anla-
mina gelse de bundan daha kar-
masik ve daha ileri bir anlam ta-
sirdr. Miravvet, savasta yigitlik,
zorluklar kargisinda yilmama ve
sabir, agirete kars1 yapilan koti-
liikklere bir govalye ruhu ile karsg:
cikma ve gerektiginde oc alma,
yoksul ve zayiflara yardim ve hi-
maye etme ve agiret reisine sor-
gusuz sualsiz itaat gibi nitelikle-
re sahipti. Miirtivvet bir yerde di-
nin yerini almig ve Araplarin ha-
yatina bir anlam kazandirmisti.
Ancak bu oldukg¢a diinyevi bir
inang sekliydi. Tek kutsal deger
agiretin varligr idi. Araplarin
dlumden sonraki yagam ya da
kader konusunda herhangi bir fi-
kirleri olugmamigti. Agiretin
ayakta kalmasi Miriivvetin ida-
mesine bagh idi.

Bunun yaninda tapinma ihtiyaca
putlarla saglaniyordu. Kabe kut-
sal bir yap1 ve etrafi da kutsal bir
boélge idi ve yakin gevresinde her
tiurlu siddet ve kavga-dogis ke-
sinlikle yasakti. Kébe igersinde
tum civar asiretlerin kutsal say-
dig;n 360 adet put bulunuyordu.

67



Bu putlara tapan inangh kigiler
de her sene buray ziyaret ediyor
ve Kabe'yi tavaf ederek hac olu-
yorlardi. Yani miislimanlarin
yerine getirdigi hac farizesi as-
linda Cahiliye dénemine daya-
nan bir gelenegin stuirdiiriilegel-
mesidir. Bunun yaninda Arap ta-
pinmasinda 6nde gelen ii¢ ilah
vardi. Tayif sehrinde Takif agire-
tinin taptiga Al-Lat kelime anla-
mi1 olarak Tanrica veya diger bir
adi ile Al-Rabba (Hikiimdar),
Naklah kentinde bulunan Al-
Uzzah, ki en popiiler ilah buydu
ve Gii¢ltu Olan anlamindaydi ve
Kudeyde kentinde bulunan Ma-
nat Kader Tanricas: idi. Birgok
inan¢ sisteminde oldugu gibi
Araplarda da tim bu ilahlarin
uizerinde yer alan ildhi ve yiice
bir varhiga (Al-Lah) olan inang da
yer almaktaydi ancak bu diger
inang sistemlerinde de oldugu gi-
bi artik ikincil bir duruma diig-
misg ve yerini bu {i¢ ana ve diger
putlara birakmigti. Ama yine de
bu ilahi varliga olan inang sayila-
1 ¢ok az olmakla birlikte, Hazre-
ti Ibrahim'in yolundan giden
Hanifiler ile stirdurultyordu.

Hazreti Muhammed'e ilk vahiy-
ler gelmeye baslamasindan bir
miiddet sonra bu yeni dine ina-
nanlarn sayis1 artmaya basla-
mig ve yavag yavas kayda deger
bir sayiya ulasmslardi. Mekke
ve Kureys kabilesi bu yeni olugu-
mu biraz saskinlik, biraz kaygi
ve biraz da ihtiyatla karsihyorlar
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fakat Muhammed'in séylemle-
rinde kendilerini rahatsiz edecek
pek de bir sey bulamadiklar igin
bir yerde hoggori ile kargiliyor-
lards, ¢inkii hentiz sistemle oy-
nanmiyordu. Ne zaman ki Hz.
Muhammed Allah'tan bagka tan-
r1 olmadigini soyleyip diger tim
ilahlara ve putlara tapinmay: ve
inanmay1 yasakladiginda Ku-
reys ile ipler kopuyordu. Bundan
sonraki tarihsel siireci hepimiz
biliyoruz. Misliimanlara kars:
yapilan zuliimler ve tecrit sonu-
cu Medine'ye yapilan Hicret; Be-
dir, Uhud, Hendek gibi savaslar,
Islamin 6nlenemez yiikselisi ve
Mekke'ye doniigle sonlanan za-
fer.

Parmakla sayilabilecek kadar az
sayidaki Hanifl inancina sahip
kigilerle stirdiriilmeye ¢aligilan
tek Tanr1 inanci daha yaygin
olan ve ikincil ilah niteliginde
olan Al-Lat, Al-Uzzah ve Manat
yerel ve tarihsel dlcekte kalmig-
lar ve i¢inde bulunduklar: top-
lumda dahi modas1 ge¢mis bir
hal almiglardi. Buna kargilik ¢ok
gicli bir inang sistemine sahip
olan Islam, bagka kiiltiirlere olan
hoggoriisi ve aciklhig ile kisa si-
rede yeni bir diinya dini olmay:
bagarmigta.

ILKEL TOPLUMLARDA
KUTSALLIK

Giris bélimiinde deginilen din-
ler ya da tapimimlar ve inanclar



aras1 benzegimlere donecek olur-
sak, her seyden once kargimiza
cikan ilk gercek bu ildhi tezahiir-
lerin ¢oklugudur. Insanhk tari-
hinde, herhangi bir yerde higbir
bi¢imde kutsallik kazanmamig
bir sey, bir nesne, bir hareket,
duygu, canli ya da egya vb.- olup
olmadigim bilmiyoruz. Herhangi
bir seyin neden kutsallik kazan-
digin1 ya da neden bir siire sonra
bu kutsalligr kaybettigini sorgu-
layan sorudan farkl bir sorudur
bu. Ama bir insanin diizenledigi,
hissettigi, karsilastig1 ya da sev-
digi her geyin ildhi bir tezahiir
olabilecegi kesindir. Ornegin
jestlerin, danslarin, cocuk oyun-
larinin ve oyuncaklarin kokenin-
de dinsel bir neden yattigimi ar-
tik biliyoruz. Bunlar bir zaman-
lar belli bir tapinimin jestleri ya
da nesneleriydiler. Tarihte bir bi-
cimde kutsallik kazanmamsg
onemli hi¢bir hayvanin ya da bit-
kinin olmadigini da disinebili-
riz.

Buna karsilik, hangi din olursa
olsun her zaman kutsal nesnele-
rin ya da canhlarn yam sira, kut-
sal olmayan nesneler ya da canh-
lar da olmustur. Bir adim 6teye
gidersek : herhangi bir nesne gu-
rubu ilahi tezahiire dontstiugin-
de her zaman bu guruba ait olan,
ama bu ayricalign paylagmayan
nesneler de olmustur. Ornegin,
tas tapimi'ndan soz edildiginde,
tim taglar kutsal kabul edilmez.
Gerek bicimleri, gerek biiyiik-

liikkleri ya da ayinlerdeki islevleri
ylziinden tapimlan baz1 taglar
her zaman var olmustur. Buna
karsin tas tapimindan soz edile-
mez. Bu kutsal taglara artik si-
radan taslar olmadiklari, bir
nesne olarak normal varolug ko-
sullarin1 tagimadiklari, baska
bir seye doniistiikleri, yani ilahi
bir tezahiir olduklan 6l¢tide tapi-
nilmaktadir. Bir nesne, kendi-
sinden farkli bir gsey oldugu ya
da bunu ifade ettigi ol¢lide kut-
saldir.

Kutsallik kazanan herhangi bir
sey biiytk bir alan olsa bile, 6rne-
gin gokytlizi, bir aile, bir hane-
dan ya da bir iilke, her zaman ge-
riye kalan bir kisim vardir. Kut-
sallik kazanan nesnenin 6teki-
lerden ayrilmasi, en azindan
kendi i¢inde genel bir kuraldir.
Zira bu nesne, kutsal olmayan
herhangi bir nesne olmayi birak-
misg, ilahi bir tezahiir olmugtur.
Yeni bir boyut kazanmigtir.
Kutsallik boyutuna gegmistir.

Bir bagka ilging nokta da, tuhaf,
tek, yeni, egsiz ya da korkung
olan her gey biiytisel ya da dinsel
giiclerin toplanmas: i¢in mitkem-
mel bir ortam yaratir ve kutsalli-
&in neden oldugu iki yonli duygu
nedeniyle ya tapinilan ya da ka-
¢inilan bir nesneye doniigir. A.
C. Kruyt soyle yazmaktadir : Bir
kopek avda her zaman sansliysa,
bu bir measa'dir (Kotiiye isaret,
ugursuzluk). Hayvanin avin: ya-
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kalamasint saglayan biiyisel
gii¢, efendisine oliimciil sonuglar
getirecektir. Bu inan¢ Endonez-
ya'da bir ada toplulugu olan Su-
lavesi Adalarinda ¢ok yaygindir.
Hangi alanda olursa olsun
miikemmellik korkutur ¢iinki
mitkemmellik bu dinyaya ait
degildir, oteki taraftan gelmek-
tedir.

Buna kargilik, tuhaf ve olaga-
niistii olan, genelde beraberinde
kayg ve uzaklagma duygularini
getirir. Cirkinlik ve bigimsizlik,
bu nitelikleri tagiyanlar: otekile-
rinden ayirip kutsal kilar. Orne-
gin, Ocibua kizilderilileri arasin-
da, buytciliga hi¢ bilmedikleri
halde biiyiicii olarak nitelendiri-
len pek ¢ok kisgi vardi, ¢unkd, ¢ir-
kin ve bicimsizdiler. Kongo'da
tim ciicelerin rahip olduguna
inanilirdi. Zira, ciicelerin uyan-
dirdign sayginin koékeninde gi-
zemli bir giicle donanmag olduk-
lan yatardi. Samanlarda ise bii-
yiiciilerin ve biiyiicii-hekimlerin
noropatlar ya da sinirsel agidan
dengesizler arasindan sec¢ilmesi-
ne tuhaf ve olaganiistii olana

verilen ayricalik neden olmakta-
dir.

Bu agsamada tabulara da degin-
mek faydal: olacaktir. Tabular
her durumda gii¢ tezahiirleri ola-
rak kargimiza c¢ikar. Bunlara
sayg duyulmakla kalmayip bun-
lardan cekinilir de. Tabu sézcii-
gi etnologlarin Polinezya dilin-
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den aldiklar1 ve tiim diinya lite-
ratiiriine kazandirdiklar1 bir
sozciiktir. Kirlenmis ya da ya-
sakli nesneler, insanlar veya ya-
pilmamasi gereken eylemlerdir.
Genelde her tiir nesne, olay ya da
insan ya en bagindan tabudur ya
da sonradan bu niteligi kazanir
ve az ya da ¢ok kesin bir bigimde
dogadan gelen bir gii¢le donanir.
Ancak, su da bir gercektir ki, ta-
bular uzun 6miirlii degildir. Bun-
lar tanindiklarinda, dokunul-
duklarinda yani, yerel kozmosa
uygun hale getirildiklerinde gic-
lerini kaybederler. Ornegin, Ma-
dagaskar adasina Avrupalilarin
ilk getirdikleri atlar, tavganlar,
tuz, toz biber, bezelye yerli di-
lince faly (yasak, mahrem, ugur-
suz ve tehlikeli) idi, ama artik de-
gil.

Siradigilik ve olaganiistiiliik do-
gal olandan farklh bir seyi be-
lirtirler, 6rnegin yeni bir nesne
ya da bir ucube, toplumun geri
kalanindan belirgin bir igaretle
ayrilmig ya da norotik ve ¢ok ¢ir-
kin biriyle ayn: sekilde soyutla-
nir. Bu tiir érnekler baz yazarla-
rin tiim dinsel goriingiilerin tire-
digini disiindiigii Melanezya'da-
ki mana diisiincesini anlamam-
z1 saghyacaktir. Bu arada, Mela-
nezya, Biiyiik Okyanus'un giiney
batisinda bir takim ada ve adalar
toplulugudur. Baslicalar1 Pa-
pua-Yeni Gine, Solomon adalari,
Vanuatu, Fiji Adalari gibi ada-
lardir. Halk: genellikle koyu



~enk tenlidir. Melanezya adi eski
Yunanca Melas=siyah bu 6zelli-
ginden kaynaklanir.

Melanezyallar i¢cin mana; bazi
bireylerin, genel olarak 6liilerin
ruhlarimin ve tiitm ruhlarn sahip
oldugu gizemli ve etkin bir gii¢-
tir. Muazzam kozmik yaradilig
ancak ilahi mana sayesinde ger-
ceklegmistir. Kabile reisinin de
mana's1 vardir. Ingilizler Maori
yerlilerini kolelestirdiler ¢linkii
onlarin mana'lar daha giicliiy-
di. Bir Hiristiyan misyonerin
dinsel ayin ve torenleri yerli ayin
ve torenlerden daha tstiin bir
mana'ya sahipti. Nesnelerde ve
insanlarda da mana vardir, ¢iin-
ki bunu baz istiin canlilardan
almiglardir, bir bagka deyisgle
kutsala gizemli bir bi¢cimde bu-
lagmiglar ve buna bulastiklar:
olciide mana'ya sahip olmuglar-
dir. Herhangi bir insan, bir ruhla
va da hayaletle ¢ok yakin bir ilig-
ki icine girebilir ve ondaki ma-
na'ya sahip olup, bunu kendi ya-
rarina kullanabilir. Mitkemmel
olan her gsey mana'ya sahiptir,
yani insanda etkin, devingen, ya-
ratic1 ve milkemmel ne varsa
mana sayesindedir.

Siu kizilderilileri bu giice wakan
adini verirler. Bu gii¢ tiim evren-
de gezinmektedir ama yalmzca
olaganiistii goringiilerde, giines,
ay, yildirim vb. ya da giigla kisi-
liklerde, biiyticiiler, Hiristiyan
misyonerler, efsane kahraman-

lan1 vb. kendini gostermektedir.
Irokualar ayni unsuru adlandar-
mak i¢in orenda terimini kulla-
nirlar. Bir firtinada orenda var-
dir, zor yakalanan bir kusun
orenda's1 ¢ok ¢etindir, 6fkeden
cilgina donmiig biri kendi oren-
da'simin elindedir gibi. Afrika
Pigmeleri ise bu kavram megbe
ile tammlarlar. Ancak, sunu da
belirtmek gerekir ki, herhangi
biri ya da herhangi bir sey wa-
kan'a, orenda'ya ya da meg-
be'ye sahip olamaz. Yalnizca
tanrilar, kahramanlar, 6liilerin
ruhlar ya da kutsalla belli bir
iligskiye girmig insanlar ve nesne-
ler, yani biiyiiciiler, fetisler, to-
temler, putlar vb. mana'ya sahip
olabilir. Kozmik nesnelerden ve
olaylardan, canhlardan ya da in-
sanlardan kopuk tanrisal ma-
na'ya higbir yerde rastlanmaz.
Bir nesnenin ya da bir canlinin
mana'ya sahip olmasi ancak bir
ruhun miidahalesiyle ya da her-
hangi bir kutsal canlinin yardimu
ile miimkiin olabilir.

Giunimiiz insanlari ise farkh
seylerden medet ummaktadir.
Yatirlara ya da evliya olarak ad-
landirlan kigilere edilen dualar,
yapilan adaklar, hocalara yazdi-
rilan muskalar, hemen hepimi-
zin evinde var olan nazar boncu-
gu, Hiristiyanlarda seytani ve
kotiiye karg: kullanilan hag aca-
ba farkh bir mana inancini m
sergilemektedir?
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YUCE VARLIK

Tim halklarda, 6zellikle ilkel
olanlarda mana tanimlamalar:
mevcuttur ve bilyiiyle paralel gi-
der. Biiyi de hemen her yerde
kargimiza ¢ikar ama hicbir za-
man ikisi de dinden ayn var ola-
maz. Tek yonli bu din kuramla-
rim1 ve deneyimlerinin yam sira
siirekli olarak, érnegin Yiice Var-
ik tapim gibi az ya da ¢ok zengin
bagka din kuramlar ve deneyim-
leriyle de kargilagiriz. Ilkel top-
lumlarda ilahi tezahiirlerle te-
celli eden Kadiri Mutlak bir
Yiice Varliga olan inanca he-
men her yerde rastlariz. Bunun-
la birlikte bu Yiice Varhk ta-
pimda higbir 6nemli role sahip
degildir, hatta baska dinsel giic-
lerle temsil edilir, totemizm, ata
tapimi, ay ve giines mitolojileri,
bereket inanglari gibi bu tiir Yi-
ce Varlik'larin dinsel yasamdan
kaybolmalari, bunlarla kismen
ozdeslestirilen bagka giiglerin or-
taya ¢ikisiyla gerceklesmis olabi-
lir. Bu bakig agisiyla, putperest-
lik ya da put kiricihk ildhi teza-
hiir karsisinda insan zihninin
gosterdigi dogal bir davrams bi-
¢imidir. Ctinkii yeni bir ilahi te-
zahir ile kars: karsiya kalan kisi
icin (Sami diinyasinda Musevi-
lik, Roma-Yunan diinyasinda
Hiristiyanhk, Arap diinyasinda
Miisliimanhk) eski tezahiirler;
yalnizca temel anlamini kaybet-
mezler, aym1 zamanda dinsel ya-
samin miikemmellige erigmesi-
nin 6nindeki engeller olarak go-
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riiliir. Put kiricihik, hangi tiirde
ve hangi dinde olursa olsun ken-
di dinsel deneyimleriyle oldugu
kadar bu deneyimin yasandig
tarihsel anla da dogrulanir. Zi-
hinsel ve kiiltiirel yetilerine daha
uygun bir vahiyle kars:1 kargiya
kalanlar, eski din evrelerinde ka-
bul edilen tezahiirleri dinsel diiz-
lemde yeniden degerlendirmez-
ler ve bunlar inanmaz hale ge-
lirler.

Ote yandan belirli nedenlerle
putperestlik olarak adlandiri-
lan davramglar, kutsalin diya-
lektigiyle de dogrulanir, ¢iinkii
kutsal her zaman belirli seyler
aracilig ile tecelli eder. Bu geyle-
rin gercek diinyadan veya koz-
mik enginlikten bir nesne, tanr-
sal bir figiir, bir simge, bir ahlak
kurali hatta bir diisiince olmasa-
nin higbir 6nemi yoktur. Diyalek-
tigin esas1 aymidir : Kutsal, ken-
dinden bagka bir sey araciligi ile
ortaya konur; ama kendini, asla
biitiiniiyle, oldugu gibi, dogru-
dan ortaya koymaz. Kutsal bir
tag, Jupiter'in bir heykeli ya da
Yahvenin herhangi bir tezahiiri
ayni (gecici) degere sahiptir, ¢iin-
kii her durumda kutsal, tezahiir
ettiginde somutlagmig ve gerce-
velenmis durumdadir. En basi-
tinden, Logosun Isa Mesih'te be-
denlenisine kadar tiim ildhi teza-
hiirleri olugturan bu paradoksal
bedenlenme edinimi bir¢ok din-
de ve tarihin bir ¢ok déneminde
kargimiza citkmaktadar.



Bir 6rnek vermek gerekirse, Tan-
ganika Kondeleri Kyala adi veri-
len bir Yiice Varlifa inanirlar.
Bu varlik, tiim Afrikali Yiice
Varliklar gibi giiglii, adaletli,
Kadiri Mutlak, yaratic: bir gok
tanrisinin géorkemine sahiptir.
Ama kendisini yalmzca gokytzi
tezahiirleriyle ortaya koymaz.
Kendi tiirtine oranla biiyiik olan
her sey, biiyiik bir 6kiiz, dev bir
agac ya da etkileyici boyutlarda-
ki herhangi bir nesne, Kyala ola-
rak adlandirilmaktadir ve tanri-
nin bu nesnelerde gegici olarak
ikamet ettigine inanilmaktadir.
Cok sert bir firtina g6l sularin
tagirdigi zaman tanrinin gol tize-
rinde yiridigine inanilmakta-
dir. Yer sarsintis1 onun ayak se-
sidir. Yildirim Kyala'dir, yani of-
keden gilgina dénen tanridir.

Ilahi tezahiir diyalektiginin,
kutsalin maddi nesnelerde orta-
ya ¢ikmasa, ortacag teolojisi gibi
oldukga ileri diizeyde bir teoloji-
nin de konusu olmasi, onun her
dinde temel bir sorun oldugunu
ortaya koymaktadir. Tum ildhi
tezahiirlerin Enkarnasyon muci-
zesinin (Hiristiyanhikta Tan-
rimin Isa'da insan dogasina bii-
riinmesi mucizesi) habercileri ol-
dugunu ve yine her ilahi tezahii-
riin insan-Tann értiismesindeki
sirr1 ortaya ¢ikarmaya yonelik
bir ¢caba oldugunu sdyleyebiliriz.
Buna ¢ok enteresan, ¢ok ¢arpicy,
aym zamanda da ¢ok ciretkar
bir 6rnek verebiliriz. Ockhamh

William sunlar1 yazmaktan ce-
kinmemistir: Est articulus fidei
qgquod Deus assumere naturam
humanam. Non includit comtra-
dictionem, Deus assumere natu-
ram assinam. Pari ratione potest
assumere lapidem aut lignum.
[Tanri'nin insan dogasina bii-
riinmesi, inancin oynak noktast-
dir. Tanri'nin egek kiligina gir-
mesine de bir engel yoktur. Ayni
mantikla tas ya da odun kiligina
da girebilir].

Bu nedenle ilkel ildhi tezahiirle-
rin ortaya ¢ikig bicimleri Hiristi-
yan teolojisi a¢isindan higbir bi-
¢imde sagma bir konu degildir.
Tannr1 sahip oldugu ozgirlikle
diledigi her bi¢ime girebilir. Bir
an icin Tanr1 terimini kullan-
maktan kaginalim ve su bicimde
agikliyalim : Kutsal her bi¢cimde,
hatta en garip bi¢cimlerde bile
kendini ortaya koyar. Sonug ola-
rak, anlagilmaz olan kutsalin
taglarda ya da agaclarda tecellisi
olgusu degil, kutsalin kendisi-
nin tecelli etmesi yani, kendini
sinirlamast ve goreceli bir nite-
lik kazanmasidir. En'el Hakk"
da boyle agiklayabilir miyiz aca-
ba?

Yeryiiziinde ¢ok yaygin olan bir
¢cok duada soyle seslenilir : Gok-
teki Babamiz. Viyana Etnograf-
ya Okulu, P. W. Schmidt énderli-
ginde tanri diistincesinin kokeni
tizerine kapsamh bir aragtirma
yapmiglardir. Bu aragtirmalar
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ortaya s6yle bir sonug gikartmig-
tir : Tektanricilik en basindan
beri vardi. Bunu da gok tannla-
rin en ilkel topluluklarda bile ol-
masiyla aciklamiglardir. Hig
kugku duyulmayacak bir unsur,
hemen hemen biitin inamglarda
evreni yaratan ve gonderdigi
yvagmurlarla topraga bereket ve-
ren goksel bir varhgin mevcudi-
yetidir. Bu tir varliklar sonsuz
bilgelige ve ayricaliga sahiptir-
ler. Kabilenin ahlak kurallarim
ve ritiiellerini diitnyada bulun-
duklan kisa siire iginde bu tann-
lar belirlemisglerdir. Kurallarina
uyulup uyulmadigimi kontrol
ederler ve aksi durumlarda ku-
rallarim ¢igneyenlere y1ldinmla-
rim gonderirler,

Gogin kendisini dogrudan dog-
ruya bir agkinlik, gii¢ ve kutsal-
lik olarak ortaya koydugunu
gormek igin mitsel kissalara bak-
maya gerek yoktur. Yalmzea go-
ge bakmak bile ilkel insana din-
sel duygular verir. Gége bakmak
aydinlanmak demektir. Gok, il-
kel insana gercekte nasilsa oyle
goriindir; sonsuz ve askin. Gok,
insamn ve yasam giicliniin tem-
sil edemedigi bambaska bir se-
yi mitkemmel bir bigimde temsil
eder. Askinhiginin simgesi son-
suz olmasindan kaynaklanir. En
yiiksek olmak, dogal olarak tan-
nlara 6zgii bir niteliktir. Insamin
ulagamadig1 yukan bolgeler, yil-
dizh gok, tannlara 6zgi askinhik,
mutlak gerc¢eklik, sonsuzluk gibi
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ayricaliklara sahiptir. Bu tir
bolgeler tanrilarin mekénlarndir
ve ancak baz ayricalikh kisiler
buralara ulasabilir.

Bazi dinlere goére de buralar oli-
lerin ruhlarimin gittigi yerlerdir.
Yiiksek, insanin ulagamiyacag
bir boyuttur. Dogal olarak insa-
niistii giiclerin ve varliklarin sa-
hip oldugu bir yerdir. Ayricalikli
oliimliilerin 6ldiikten sonra ser-
best kalan ruhlar, gége yiikselir-
ken insan olma durumundan siy-
rilirlar. Gok tanm mitleri de ina-
nilmaz ve sasirtic1 gercekler ve
benzerlikler ortaya koyarlar.

Bir ornekle agiklamaya caliga-
lim. Andaman Takimadalarin-
da, (Bengal Korfezinde, Nicobar
adalariyla birlikte Hindistan
Birligine bagh adalardir) Ulu
Varhga Puluga adi verilir. Gok-
te oturur, sesi gokgtirtltiisi, ne-
fesi riizgdrdir. Firtina, 6fkesinin
igaretidir, ¢iinkii emirlerine uy-
mayanlar1 yildirimlan ile ceza-
landirir. Puluga her geyi bilir,
her seyi goriir. Kendine bir es ya-
ratir ve ¢ocuklar olur. Gokyii-
ziindeki evinin yaninda giines
(disil) ve ay (eril) vardir. Bunla-
rin ¢ocuklan da yildizlardir. Pu-
luga uyudugunda kurakhk olur,
yvagmur yagdiginda ise yeryuzii-
ne inmis, yiyecek artyor demek-
tir. Puluga diinyay ve ilk insan
Tomo'yu yaratmistir. Insanlar
cogalirlar ve sonunda daglmala-
1 gerekir. Ancak, Tomo'nun 6lii-



miinden sonra insanlar yaratici-
larim1 unuturlar. Bir giin, Pu-
lunga'min 6fkesi patlar ve tufan
tiim diinyay:r kaplar ve insanla-
rin sonu gelir. Tufandan yalnizca
dort kisi kurtulur.

Pulunga onlara acimistir, ama
insanlar her zaman dik kafahdir.
Onlara emirlerini bir kez daha
hatirlattiktan sonra ¢ekilir ve in-
sanlar bir daha onu gérmezler.
Buraya kadar belirtilenler mitin
Nuh Tufanm ve On Emir mitiyle
olan benzesmeleri ortaya koy-
mak ic¢indi. Ancak, buradaki
uzaklagma miti, tapinimin ti-
miiyle unutulmasiyla ortiismek-
tedir. Andamanhlar higbir tann
tapimina sahip degildirler. Dua
etmezler, adak adamazlar, iba-
det etmez, lituf beklemezler.
Yalnizca Pulunga'nin korkusu
yiiziinden emirlerine uyarlar.

Afrika'min hemen hemen her ye-
rinde neredeyse unutulmus ya
da unutulmak tizere olan gok
tanri inancinin izlerine rastla-
mak mimkiindiir. Bu gokyiizi
tanrisinin yerini bagka dinsel
gicler, ozellikle Atalar Tapim:
almigtir. Ama varliklarim giin-
lik kullamm igersinde siirdiirtir-
ler. Soyle ki, Tshi kabilesinin Yii-
ce Varlhign Nyankupon sozciigii-
diir. Bu tannya tapimilmaz ama
bu sozcilkk gokyizi ve yagmur
i¢in kullanilir. Nyankupon bom,
gok girliiyor ya da Nyankupon
aba, yagmur yagiyor derler. Ban-
tu kabilelerinin Yiice Varhig da

Leza’dir. Ama halk i¢inde hava
durumunu anlatmak i¢in de kul-
lanilir. Leza diigtd, yagmur yag-
d1, Leza kizgin, gok giirledi deni-
lir.

Enteresan bir bagka nokta da,
bazi kizilderili kabileleri kiyas-
lama da yapmaktadir. Pavniler,
Tirawa Atius'a inanirlar. Tira-
wa Her Seyin Babasi, var olan
her seyin yaraticis1 ve hayat ve-
rendir. Insanlar1 yénlendirmek
icin y1ldizlar1 yaratmigtir. Sim-
sekler bakiglaridir ve riizgar ne-
fesidir. Evi bulutlarin 6tesinde,
hi¢ degismeyen gokyiiziindedir.
Tirawa, 6nemli bir mitsel ve din-
sel figiirdir. "Beyazlar gokteki
bir Baba'dan soz etmektedirler,
biz ise Tirawa Atius'tan Yiiksek-
teki Baba'dan soz ediyoruz, ama
Tirawa bir insan degildir. O her
seydedir... Neye benzedigini
kimse bilemez."”

Onemini yitiren ya da uzaklagan
gok tanrilarina bir bagka 6rnek
de Malakka Yarnmadasinda (G-
neydogu Asya'da uzun ve dar bir
yarimadadir. Batisinda Anda-
man Denizi, Dogusunda Giiney
Cin Denizi ve Tayland Korfezi
bulunur) yasayan Semanglar'da
goriilir. Yiice Varlik olarak Kar
olarak adlandirihr. Insandan da-
ha iistiin konumda, goriinmez ve
ezelden beri var olan bir tanrdir.
Kari, her gseyi yaratan tanridir
ama insani ve toprag yardime:
tanrilardan birisi olan Ple yarat-

mugtir. Kari'nin insani ve topra-
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g1 yaratan tanr1 olmayis1 dikkat
cekici bir unsurdur. Insanin din-
sel, ekonomik ve yagamsal ihti-
yvaglarim gidermeyecek kadar in-
sandan uzak bir Yiice Varligin
askinligh ve edilgenligine iyi bir
ornektir. Oteki yiice gok tanrilan
gibi gokytiziinde oturur ve 6fkesi-
ni simgekler gondererek goste-
rir. Zaten adinin anlami da yildi-
rim'dir. Her seyi gorendir ve yer-
yuziinde olup biten her seyi go-
riir. Ama bu tanriya da tam bir
tapim s6z konusu degildir.

Afrika'nin giineybatisinda yasa-
yan bir halk olan Hererolarda,
Ndyambi Yiice Varliktir. Gokyi-
zine ¢ekilip insanlhign kendisin-
den sonraki ikincil tanrilara -
rakmigtir. Bu nedenle bu tanriya
tapilmaz. Bir yerli, bunu séyle
aciklar : "Neden ona adaklar
adayalim ki? Ondan korkacak
bir seyimiz yok, ¢iinkii dlillerimi-
zin ruhlarinin aksine bize hi¢ bir
zaman hi¢ bir kotilliigi dokun-
mamaigtir. Bununla birlikte He-
rerolar, mutluluk verici bek-
lenmedik bir olayla karsilag-
tiklarinda Ndyambi'ye dua
ederler.

Sonug olarak, tiim insanhgin din
deneyimi agisindan son derece
kayda deger bir olay1 gozlemleye-
biliriz. Bu tanrisal figirler za-
manla tapim igersinde yok ol-
maktadir. Ya insanlardan uzak-
lagsmakta ya da yerlerini bagka
dinsel gliclere birakmaktadarlar.
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Atalar Tapimi, doga ruhlar: ve
tanrilari, bereket ruhlari, Ulu
Tann ve Tanricalar gibi. Cekis-
meden galip ¢tkan her zaman be-
reketin temsilcisi ya da dagitici-
sidir. Bu degisimin asil anlamimn,
yagsamun dinsel degerlerini ve ya-
samsal islevleri derinlemesine
inceleyip irdeleyebilirsek daha
kolay anlarz.

KUTSALLIKVE
MASONLUK ILISKiSi

Bugiin diinyamizda semavi din-
ler dedigimiz Miislimanlik, Hi-
ristiyanhik ve Musevilik yaygin-
dir. Yemin Kiirstimiizde bu g di-
ne ait kitaplar acik olarak bulu-
nur. Genel kabul olarak Mason-
luk hem bu ii¢ semavi dine hem
de tim dinlere esgit uzaklikta,
esit saygiyla durur, aym hosgo-
riiyi gosterir. Genel kabul s6zcii-
g ozellikle kullanilmigtir ¢tinku
baz istisnalar da s6z konusudur.
Ornegin, Norvec'te Hiristiyan
degilseniz Mason olamazsiniz.
Amerika Birlegik Devletlerinde
zenci ve beyaz localar1 ayridir.
Masonlugun dil, din, irk, simf,
sosyal statii demeksizin tiim in-
sanhign kucaklamas ilkesi keli-
menin tam anlamiyla Turk Ma-
sonlugu tarafindan 6ziimsenmisg
ve hayata ge¢irilmigtir.

Yemin Kiirsiimiizde, Incil, Tev-
rat ve Kuran birlikte yer almak-
tadir. Hasb el kader bir Budist
rahibi herhangi bir locamiza tek-



ris olsa ve kendi kutsal kitabim
Yemin Kirsiisiinde gérmek iste-
se, sundan hepimiz eminiz ki bu
Kardesimizin istegine bir tek
kardes bile kars1 ¢itkmayacak ve
bu dilegi hemen yerine getirile-
cektir ¢iinki bu onun en tabii
hakkidir.

Biz Masonlara diisen en énemli
gorevlerden birisi de bu dinsel
hosgora ve saygiy: toplumun tiim
kesimlerine yayabilmektir. Bu
da ancak egitimle olabilir. Egi-
tim sisteminde ¢ok radikal bir
degisikligin yapilmas: giderek
kagimiimaz bir hale gelmektedir.
Dinlerin meydana gelig stirecleri
itibariyle kutsal olarak bilinen
kitaplar, ayr1 ayn siiziilerek te-
mel ahldk kurallar ile ortigen
onermeler (bunlara, herhangi
bir ilahi anlam atfedilmeksizin
ve inang sahiplerine doniik derin
bir saygt icinde olunarak) belir-
lenebilir. Aym gekilde Anadolu
Islam yorumu ve Tasavvuf da bu
cercevede ¢oziimlenmeye c¢aligi-
labilir.

Boylelikle, orta egitime doniik
olarak laik, tartismall bir ahldk
ogretisi gergevesi belirlenebilir.
Her ahvalde, okullardaki din egi-
timi fen ve doga bilimleri 6gretisi
cercevesinde 6grenilen bir diin-
ya ayri, din Ogretisi ¢ercevesin-
de 6grenilen ditnya ayn olarak
cift dilnyah bir gencligin olugma-
sina meydan vermeyecek bigim-
de, mukayeseli bir ahlak ogreti-

sine doniigtirilmelidir. Buna
karsin inananlara derin ve sami-
mi bir saygh gosterilmesinde hig
bir bi¢imde kusura diigiilmeme-
lidir.

Bu tiir sistematikler gelistiril-
medigi siirece diinya iizerinde
Dahiyine Ahmakliklar Tab-
lolar: sergilenmeye devam ede-
cektir. Nedir mi bu Dahiyane
Ahmakliklar Tablosu? Onu
olugturan mozaiklerden herhan-
gi birine bakildiginda, hemen
oracikta, miithis dahiyine bu-
luglar, tesisler, yapitlar, silahlar
aikiveriyor kargimiza. Bunlan
meydana getirmek ig¢in, ulusla-
rin en dahi ¢ocuklarn, nesiller bo-
yu, diller bir kans digarda, dur-
madan calismas: gerekiyor. Iste
ornegin, niikleer silahlanma ya-
riginda oldugu gibi, sonugta or-
taya, es kaza tetiklere bir basila-
cak olsa, kargilikh olarak birbir-
lerinin tilkelerini, dolayisiyla da
biricik Dinyamiza bir anda ytiz-
lerce defa yok edecek kadar ¢ok
cephane y1gmis olduklarini, sap-
tayiwveriyoruz. Bu, son toplamda,
inanilmaz derecede, budalaca bir
gelisme... O kadar ki, taraflar en
nihayet, silahlanmanin sonunun
olmadigini idrak ederek, bundan
sonra stlahsizlanma siireglerini
baslatma zorunluluguna sikigi-
yorlar. Ara ara, ileri geri, balis-
tik fiize kalkani, yildiz savaglari
gibi, ist delilik mekanizmalar-
nin tetiklerini ¢ekme cinnetin-
den geri duramasalar da.
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Oyle yahut boyle, sonug degis- Insan akl, kendisini var
miyor ; hem dahiyane, hem ap- eden evren bilincinin sanki hala

talca. daha ¢ok gerisinde....
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POST - MODERNITE, INANC
SISTEMLERI VE MASONLUK

Metin HEPER

POST-MODERNITY, BELIEF SYSTEMS, AND
FREEMASONRY

Religions emerged and developed in response to different problems and cultural
patterns that humanity displayed in different historical periods. It is possible to ar-
gue that today we observe the glimmers of a transformation from the modern to the
post-modern. The post-modern emphasizes the plural, partial, relative, equal, and
different. In the post-modern, individual's creative intuition is valued. Also stressed
are personal learning and interpetation. Every phenomenon is considered as being
no more than the meaning attributed to it by the individual. In this new world there is
a need to hold together the sacial reality that with post-modernity shows a tendency
toward disintegration. There is thus a call for new forms of religious symbolism. Cer-
tain versions of Judaism, Christianity, and Islam as well as Paganism, Budism, Hin-
duism, Taoism, and Confucinism promises to fulfill this function. However, as com-

pared 1o the religions and belief systems in question Freemasonry would accomp-
lish the task in an even more satisfactory manner.
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"NASIL BIR GELECEK" SORUNSALI VE
INANC SISTEMLERI

Nasil bir gelecek sorunsah ve inang sistemleri konusu énemlidir. Tan-
n ve dolayisiyla dinden insanoglunun bekledikleri, bir donemden 6te-
kine degismis ve dolayisiyla farkh dénemlerde degisik Tann kavram-
lagtirnimalarina ulagilmigtir. Bunun sonucunda farkh din olgulari ile
karsilagilmigtir. Farklh din olgulan, farkl toplumsal sorunlara ve de-
gisik kilturel yapilara yamt olarak ortaya cikmigtir.

Bazi érnekler vermek gerekirse, insanin yagamim siirdiirmesinin
hala sorun oldugu Paleolitik Cagda, bereketin arttirilmasinin bir zo-
runluluk oldugu diisuniilmiis ve zamanla geligtirilen Ana Tanrica
kiilti, kutsal eiplak ve hamile kadin imgesi ile zihinlerde canlandir-
mistir. Bunun bazi misalleri, Eski Misir'da Isis, Eski Yunan'da Afrodit
Tanncalarndir. Tirli zahmet ve megakkatler ile kargilagan ve top-
lumsal kimlik ve dolayisiyle biling kayh tehlikesiyle kars: karsiya ge-
len Musevi toplumu, hicbir haksizhgin olmayacag: bir Tanr devleti
arayis1 icinde olmus, koktenci bir diinya goriigiinde selameti arammsg ve
uzun siire, din yolu ile siilale ve Israilogullar gibi dar bir ¢er¢evede ai-
diyet bilincini giiglendirmeye ¢aligmigtir. Musevi toplumu, Eski Mi-
sir'dan Cikisinda kendisine yardim elini uzatan Yahova'yr Filistin
Tanrilarina tercih etmis ve Yahova'y: bagka halklar ile paylagmak is-
tememisgtir.

Soykirimlar ve toplumsal ¢atigmalarin agir1 derecede arttig: bir do-
nemde gelisen Hiristiyanhk, Eski Ahit'teki yasaklara ve cezalara
agirhk veren Seriat diizeninden insanhg kurtarip, kutsal sevgi tizeri-
ne bina edilmis ve 'secilmis’ kabile halki yerine tiim insanlan salt in-
san olduklar i¢in kapsayan bir inang sistemi getirerek, farkl kiltar
ve gelenekteki insanlarin baris i¢inde bir arada yagsamalarini sagla-
maya caligmigtir.

Kureys Kabilesini i¢ine diigtiigi hirs ve bencillikten kurtarmak iste-
yen Allah, Hz. Muhammed vasitasiyla, adi gegen Kabilede agkin bir
degeri, adaleti, yerlestirmeye ¢aligsmistir. Daha sonra, Hz. Muham-
med'in Mekke'den Medine'ye Hicret'ini miiteakip, Medine'de sayilan
artan ve giicliikle karinlarim1 doyurabilen niifusu bang i¢inde bir ara-
da tutabilmek i¢in Misliimanlhk, temelde merhametkar ve affedici ol-
masina kargin bazi sert yaptirimlar da igermistir.

Insanoglu bugiin nasil bir evrim gecirmektedir? Bu durumun sonucu
olarak hangi temel sorunsal ile kars: kargiyadir? Dolayisiyla nasil bir

80



dini inang 6zlemi i¢indedir? Insanoglunun, bugiin modern ¢agdan
post-modern ¢aga cevrilmeye bagladig ileri stirtilebilir. Eger bu géz-
lem dogru ise, post-modern ¢ag, modern ¢aga gore insanogluna nasil
bir diinya vaad etmektedir?

Post-modern ¢ag, evrensel akileihigh sorgulamaktadir. Modern ¢agin
temel niteligi olan evrensel akileilik, nesnel bilgiyi temel almigtir.
Nesnel bilgi, 6znel algilamalan diglar. Bu yaklagimda, bireyin olgula-
rn kendine gore algilamasi ve bu yoldan gercegi yakalamaya ¢aligmasi
kabul edilmez. Post-modernistlere gore, bu durumun sonucu, bireyin
yaratic1 ve ozgiir potansiyelinin 6nemsenmemesi, bagimsiz ve secici
hareket edebilecek olan bireye bu hakkin taninmamasidrr. Bireyi bir
arag olarak degil bir amag¢ olarak goren post-modernistler ise, tek,
evrensel ve mutlak gercekligin yerine cogul, tikel (kismi) ve goreli ger-
cekligin 6nemini vurgulamaktadirlar. Hiyerarginin yerine esgitligi,
biitiinciil diizenlemelerin yerine bireyci diizenlemeleri ve aragsal akil-
cilagtirma yerine amagsal akilcilagtirmay 6nermektedirler. Post-mo-
dernistler icin, bireyin yaratici sezgisi ¢ok 6nemlidir. Bu nedenden do-
lay1, post-modernistler 6rnegin devlet¢i ekonomi politikas: yerine ser-
best piyasa ekonomisini savunmaktadirlar. Serbest piyasa ekonomi-
sinin, kimsenin egemen olmadig, hi¢hir ekonomik ve sosyal gliciin
kontrol altina ahnmadig, bireye 6zgiirliik verilen, firsat yaratan ve gi-
derek onun yaratic1 yeteneklerinin 6niinii acan bir ekonomi oldugunu
diigiinmektedirler.

Tek, evrensel ve mutlak gercek olgusuna kars1 gitkan post-modernist-
ler, biiyiik anlatilara kars: da olumsuz bir tavir takinmaktadirlar.
Post-modernistler, kigisel anlamay:, 6grenmeyi ve yorumlamay: top-
lumsal anlatiimaya, 6gretilmeye ve teblig'e tercih etmektedirler. Uze-
rinde goriis birligi tegsekkiil etmig seyin, degisik bigimlerde ckunma-
sindan yanadirlar. Onlara gore, her sey son kertede yeniden degisik
bicimde youmlanacak olan bir metindir. Bu metinlerde anlatilan top-
lum, kiltur, siyasal hayat veya herhangi bir bagka sey, aslinda nesnel
olarak algilanan bir olgular butiinii olmayip onlara yiiklenen anlam-
lardir. Yapilmas: gereken, degisik bireysel okumalar yoluyla o an-
lamlar 6znel diizeyde yeniden yorumlamak ve boylece 6znel gercekle-
re varmaktir.

Modernistler, benzerligi yayginlagtirmaya caligsmislardi. Post-moder-
nistler farkliligi evrensel bir olgu durumuna getirmeye caba sarfet-
mektedirler. Bunu gergeklestirmeye ¢aligirlarken, farkhiliklara egit
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degerler yiiklemektedirler. Post-modernistlere gore, tiim 6znel an-
lamlar aym derecede saygidegerdir. Kimsenin bagkasina kendi 6znel
yorumunu empoze etmeye hakk: yoktur.

Tahmin edilecegi lizere, bu adeta atomlagmg 6znelcilik 6nerisinin al-
tinda yatan sinirsiz dzgiirlik diigiincesi, toplum iyelerinin bir kaosa
diismeden yasamasim saglayamaz. Toplumun selameti agisindan, di-
ger bireylere kendi 6znel okumalarindan 6diin vermemekle beraber,
diger bireyleri de diigiinerek ve bir biitiiniin par¢alari oldugunu unut-
mayarak davranan bireylere ihtiya¢ bulunmaktadir. Diger bir deyis-
le, 6zgiirligin toplumsal sorumluluk ile dengelenmesi gerekmekte-
dir.

Ancak, "Benden baskalar1 da var ve onlar da en az benim kadar sayg
degerdirler" diisiincesinin yaygin bir anlayis olacag post-modern
diinyada, toplum diizeninin idame ettirilmesi i¢in dahi olsa, "sorumlu-
lugun kontrolunda ézgiirlik"” fikrinin bireylere yukaridan asagiya
empoze edilmesi kabul edilemez. Diizenin Kaos'a doniigmesinin 6n-
lenmesi i¢in miimkiin olan, bireylerin kendi katkilarinin sentezi ola-
rak ortaya ¢ikacak bir erdemler demetini, yine kendi 6z iradeleri ile ig-
sellegtirmeleridir. Diger bir deyisle, s6zkonusu erdemler demetini,
kendiliklerinden deger ve tutumlar sistemlerinin temel boyutu hali-
ne getirmeleridir.

Bu sorunsal ile ilgili olarak post-modernistler, par¢alanan sosyal ger-
cekligin onarilmasi i¢in dinsel sembolizmanin yenilenmesi ¢cagrisinda
bulunmaya basglamiglardir. Bu makul bir ¢agridir. Dinler topluma
etik degerler sunarlar ve dolayisiyla toplumsal diizene katkida bulu-
nurlar. Din, aynen devlet gibi, haklar, sorumluluklar ve gorevler tesis
eder. Ancak, yukarida bahsedildigi gibi, post-modern ¢agda, inang ol-
gusunun agir bastig din olgusu ile 6zgiir ve 6znel yorum yoluyla vanl-
mis bir yasam 6zleminin ve bigiminin bagdagtiriimasi gerekmektedir.
Post-modern ¢agda, heteronomi olarak adlandirilan, kiginin kendisi-
nin 6zglr ve 6znel yorumlarindan bagimsiz olarak formiile edilmis din
buyruklarina gozii kapah itaat etmesi genelde beklenemez. Otonomi
olarak isimlendirilen, kisinin kendisinin 6zgiir ve 6znel yorumlarimn
disinda higbir normatif sistem ile temasta olmamasi ise onu bir boglu-
ga siriikleyecektir ve bu durum diizeni kaos’a doniistiirecektir. Bu
durumun sonucu olarak, post-modern diinyada teonomi, yani bireyin
ozgir ve 6znel yorumlan ile dinin sundugu normatif degerlerin ortiis-
mesi optimal ¢6ztim olacaktir.
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Eger post-modern diinyada yaygin birey-din iligkiginin teonomi olma-
s1 gerekiyor ise, halihazir inanc sistemleri ne él¢iide bu tiir bir birey-
din iligkisine agiktirlar? Post-modern ¢agin bireyde yaratacag: 6zlem-
leri mevcut inang sistemleri karsilayabilir mi? $imdi, 6nce semavi ol-
mayan dinlere ve inang sistemlerine kisaca deginerek sonra semavi
dinleri daha ayrintih olarak ele alarak bu soruyu cevaplandirmak isti-
yorum.

Bu calisma da, dinler ve inang sistemleri panoramasi, deginilen inang
sistemleri ile simirh tutulmustur. Goriiniir gelecekte de biiyiik kitlele-
rin, etik degerleri stz konusu dinler ve inang sistemlerinde aramaya
devam edecekleri tahmin edilmektedir. Boylece bir taraftan, pagan
inang dinyasin, diger taraftan Yeni Cag, Yeni Diiglince Hareketi, Te-
osofi, Antrosofi, Mormon 1nang Sistemi, Bilimeilik, Satanizm gibi go-
reli olarak ¢ok az sayida taraftarn olan ve muhtemelen ileride de olacak
yeni yenilikei dinleri ve inang sistemleri bu ¢alismanin disinda birakil-
mastir.

SEMAVI OLMAYAN DINLER VE INANC SiSTEMLERI

Paganizmin yaygin oldugu dénemlerde birey, Tanris1 kargisinda
glicsiiz idi. Birey-Tann iligkisi, tiim tarih dénemlerinde boyle algi-
lanmamigtir. Bireyin Tanr1 kargisinda daha giigli oldugu diigiincesi-
nin en etrafli irdelemelerine 6zellikle Eksen Cagimn (1.0. 800-200) fi-
lozoflarinda rastlamir. Ornegin Eflatun, ruh'un, ashndan uzaklasmus,
bedene hapsolmus ve ¢okmiig Tanrisallik oldugu savim ortaya atmg-
fir. Pisagor, bu ruhun canlandinlabilecegini diiglinerek, ruhun ritiie-
lik arinma yoluyla 6zgiirlesebilecegini ileri siirmiistiir. Aristo'ya gore
ise, ruhu canlandirlan insan, Tanrisal akh da igeren bir kiigiik evren-
dir.

Kokleri Eksen Cagindan ¢ok daha oncelere giden Hinduizm ve orijin-
leri Eksen Cagu ile 6rtiigen Budizm, Taoculuk ve Konfisyiisciiliik, ben-
zer anlayistan hareketle bireyin 6zgiir ve 6znel yorumuna kapiy: ara-
lamiglardir. Hinduizm, herhangi bir 6gretiyi bireye empoze etmekten
kaginmig ve hatta tek bir yorumun yeterli olmayacagim ileri siirmiisg-
tir. Hinduizm'e gére, her bireyin iginde bir ebedi ilke-Atmarn-bulu-
nur. Atman, Tanrinin digsal bir gerceklik ve dolayisiyla bir kayg ve
endise kaynagina dontismesini 6nler. Boylece, Tanr evrenden ayr bir
varlik olarak tahayyiil edilmez. Birey kendi yasamsal deneyimi-
anubhara-ile Tanr1'y: hisseder. Hinduizm'e atfedilen bir ifade ile,
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'[Tanri], sozciiklerle dile getirilemeyen ancak sozciiklerin dile geldigi,
zihinle diisiiniilemeyen ancak zihnin diigiinebildigidir’. Boylece, kigi-
nin yazgisimi kendisinin belirledigi anlayisim ifade eden karma dii-
siincesine ulagilir. Karma diigiincesi, zihnin gii¢clerini kontrol almay:
gerektirir. Bu da, diger aktiviteler meyaninda, 6zel bir konsantrasyo-
nu gerektiren yoga ile gerc¢eklestirilmeye ¢alisilir.

"Dua ederim ki diigtince 1yi diigiiniilstiin” diyen Zerdist'in dini ile
Hinduizm arasinda bu agidan énemli bir benzerlik bulunmaktadir.
Zerdist dininde de "aklin Tanrisalligindan” soz edilmistir.

Budizm'de Tanr: imaji, digsal bir gerceklik olarak mevcuttur. Ancak
birey, kendi yolunu kendi ¢izecektir. Nitekim Buda, yolunu takip
edenlerin, kendilerini Tanr'ya siginma duygusundan kurtarmalarim
istemistir. Budizm, uyanma ve aydinlanma sonucu ulagilan gercekle-
rin bagkalarina birer dogma olarak sunulmasina kars: ¢ikar. Bu-
dizm'de birey, uyanma ve aydinlanma yontemini 6grenecek, kendi ¢a-
bas1 ile gercekleri kendisi bulacak ve kendi yagantisinda onlar: sina-
yacaktir. Buda, Buda'hk yolunu herkese agik tutmustur. Birey'e, kur-
tulusunu saglamak i¢in kendi diginda bir gii¢c aramamas telkin edil-
mis, birey yaptiklarinin sorumlulugu ile bagbaga birakilmigtir.

Zerdiist dini, bu noktada da Budizm ile értiismektedir. Zerdiist, "In-
san, iyt ve kotiiyii secebilmek icin serbest iradeye sahip olarak yaratil-
mistir” demistir. Zerdiist dininde, Iyilik Tanns: ile Kotiiliik Tanris:
savag halindedirler. Bu savastan, Iyilik Tanris1 galip ¢ikacaktir. An-
cak bu zaferin kazanilabilmesi ic¢in, hiir iradeye sahip olarak yaratil-
mis olan insan iyilik Tanrisina yardimer olacaktir.

Taoizm de serbest irade'nin 6nemini vurgulamigtir. Taoizm'de de, bi-
rey'e gercegin ne oldugu empoze edilmez. Tao felsefesindeki bir 6zde-
yisle, "Tao yol gosterici olabilir ama yol tek degildir”. Taoizm'de birey,
kendi i¢ dinyasindan aldig: ilham ile gercege ulagacaktir. Bu husus
Tao'cu diistiniir Chang Tzu tarafindan soyle ifade edilmistir:
"Tao'nun yolunda yiiriiyen birey, anlamaktan ziyade yorumlamakla
gorevlidir”. Lao Tse'nin yazdign Tao-Te-Ching adli Taoizm'in temel
kitabinda, basit kelimeler kullanilmig, ciimleler ¢ok kisa yazilmigtir.
Maksat, degisik yorumlar miimkin kilmaktir. Nitekim pek ¢cok Batih
ve Cinli filozof Taoizm {izerine ¢ok degisik yorumlar yapmiglardir. Ta-
oizm ayrica, gercegi aramada onyargilardan ve dogmatik yaklagim-
lardan uzak durulmasim istemektedir. $6yle denmektedir bu husus-
ta: "Tutkusu olmayan gizliyi goriir; tutkusu olan goriileni goriir".
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Konfiigyiis de 6gretisinde, Tanrya tiim alemi meydana getirme ve yo-
netme islevi yiiklememistir. Konfiisyiis'iin taraftar1 oldugu Cin
dusiincesine gore, evreni Tanr1 yaratmamigtir; evren kendi kendini
yaratmigtir. Aym diiglinceye paralel olarak, birey de kendi gercegini
kendisi 6grenecektir. Konfugyis, "Kisi bir cok degerli ilkeler 6grenmis
olabilir, fakat bu égrendigi ilkeler onun kigiliginin gelistigini gos-
termez” demigtir. Konfiigyiis ayrica, kisinin kendi gergegini kendisi-
nin 6grenmesi durumunda o gergegi icsellegtirecegine isaret etmistir.
Soyle demistir Konfigytis: "Bir kimse 6diil almak igin iyi oluyorsa ya
da kétiiliikten korku ve ceza nedeni ile sakiniyorsa bu erdem degil-
dir”.

Serbest iradeye sahip olan birey'in en u¢ noktada ne yapabilecegini
Sintoizm ifade etmistir. Sintoizm'e gore, Sintoist olan kigi aym za-
manda bagka dinlere de mensup olabilir.

Ozetlemek gerekirse, semavi olmayan dinlerin ve ahlak 6gretilerinin,
post-modern ¢agin 6zgiir ve 6znel yorum pesinde kogan bireylerinin ih-
tivacini karsilayabilecegi ve ayni zamanda diizenin stirdiiriilmesine
katk: saglayabilecegi ve bu nedenden dolay: post-modern ¢agin birey-
lerinin semavi olmayan dinlere ve inang sistemlerine meyledebilecek-
leri diigtiniilebilir. Nitekim, zaman zaman, Bati diinyasinin iyi bilinen
sahsiyetleri Buda yahut Tao yolunu denemektedirler. Bu husus bizi
su soruya getirmis olmaktadir: Semavi dinler de, post-modern ¢agda
semavi olmayan dinler ve inang sistemleri gibi iglevsel olamazlar m1?
Simdi bu konu ele alinacaktir.

UC SEMAVI DIiN:
MUSEVILIK-HIRISTIYANLIK-MUSLUMANLIK

Semavi dinlerde birey-Tann iligkisinin ti¢ sekil aldig1 soylenebilir. Bi-
rincisinde, Tanr1 bireye digsal bir konumdadir. Tanr: bireyi yaratmig-
tir. Bireye kesinlikle uymasi gereken emirler verir. Bireyin, dinini na-
s1l yagayacagi konusunda bir takdir hakki: yoktur. Ciinkii birey, Tanr
nazarinda zayif bir varhktir; iyiyi kétiidden ayiramaz. Birey bakimin-
dan Tanr da korkulan bir varliktir. Yukarida kullanilan heteronomi
sozeligii bu durumu en iyi ifade eden deyimdir. Ikincisinde, Tanrn yine
dissal bir konumdadir. Tann yine bireyi yaratmistir. Ancak Tanri'min
birey hakkindaki diistinceleri olumludur. Bireyin, iyiyi kottiden ayi-
rabilecegini dusiintir. Kendisine ozgiin nitelikler kazanabilecegini di-
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glintir. Ona, dinini nasil yagayacag konusunda takdir hakk: tamr. Bi-
rey de Tannsindan korkmaz; bilakis O'nu sever. Bu durumu en iyi ifa-
de eden deyim pananteizm 'dir. Uciinciisii, birey-Tanr birligidir. Tan-
1 bireye igsel bir konumdadir. Tann bireyi yaratmamigtir. Birlikte
meydana gelmiglerdir. Birey, Tanri'dan ayrilan bir parcadir. Binae-
naleyh daha bagtan Tanrisal bir varhktir. Birey daha da yetkinlege-
cek, Tanri'ya dénecek ve Tanri'nin daha da yetkinlesmesini saglaya-
caktir. Diger bir deyisle birey Tanri'ya yaratma siirecinde ortak ola-
caktir. Yetkin bireyin her konuda Tanr kadar takdir hakki buluna-
caktir. Bu durumu en iyi ifade eden deyim panteizm'dir.

Simdi, semavi dinleri inceleyerek bu dinlerde birey-Tann iligkisinin
pananteist ve/veya panteist bicimler alip almadig, binaenaleyh bu
dinlerin saliklerinin dinlerini nasil yagsama hakkina sahip olup olma-
diklari ve dolayisiyla bu dinlere mensup bireylerin kendi kimliklerini
ve hayat tarzlarim kendilerinin tayin etme hakki ile donamip donan-
madiklar1 konularinda fikir sahibi olabiliriz.

MUSEVILIK

Museviligin genis kitlelere sunuldugu ilk bi¢iminde, insanin Tanris
ile iligkisi heteronomik anlayigla ele ahnmigtir. Eski Ahid'e gére, Tan-
r1 Yahova, insan1 ¢camurdan sekillendirmigtir. Binaenaleyh insan,
diinyevi, dayamksiz ve zayif bir varliktir. Tanri, Sina Daginda Hz.
Musa'ya bir volkanik patlamanin arkasindan bir an i¢in goriinmiig ve
Israilogular ondan uzak durmak zorunda kalmiglardir. Hz. Musa'mn
teblig ettigi 10 Emir' den iglinctuisti, "Allahin Rabbin ismini bog yere
agza almayacaksin, ¢iinkii Rab ismini bog yere agza alani su¢suz tut-
mayacaktir” (Cikig, 20/7; Tesniye, 5/11) hilkmiina getirmistir. Muse-
vi Tannbilimcilerden Musa bin Meymun'un kaleme aldig1 dinsel ku-
rallara gore de, Tanr asla temsil edilemez. S6z konusu dinsel kural-
lar, yukaridan agagiya indirilmistir. Musevi Tanribilimine gore, Hz.
Musa tek bagina yukar gtkmgtir ve orada kendisine Kanun Tabletleri
verilmistir. Musevi Tanrisina inananlar bu Emirlere sorgusuz sualsiz
uyacaklardir. Hz. Musa, toplumsal diizen kurucusu olarak toplum
iizerinde kesin otoriteye sahiptir.

Musevilik ile ilgili, panteist-pananteist karigimi b1r anlayis da bulun-
maktadir. Bu goriise gore, evvelce, Antik Misir' da Osiris Mabedi Kut-
sal Katibi olan Hz. Musa, yazlarinda sadece inisiyeler tarafindan an-
lagilabilecek ve Ibraniler tarafindan bilinmeyen hiyeroglif alfabesini
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kullanmigtir. Bu durumun sonucu olarak, Hz. Musa'dan 800 y1l sonra
yasayan Kalde'li Bag Rahip Ezra, Hz. Musa tarafindan Ibranilere an-
latilanlarin aksine varolusu degisik yorumlams ve Tanri'min tiim ale-
min yaraticis1 oldugu tezini savunmustur. Bunun sonucu olarak Tan-
r1, kisiye uzak, digsal bir gerceklik olarak algilanmigtir.

Ikinci Mabed'in yikilmasi ve yasanan yeni bir siirgiin felakatinden
sonra ise Museviler, diinyevi hayatin acimasizligint daha yakindan
hissetmigler ve kendi aralarinda kendileriyle birlikte yagayan bir
Tanri'nin arayist i¢cinde olmuslardirlar. Misfik bir Tanr tarafindan
sarmalanmak istemiglerdir. Bunu sonucu olarak, énce Tannaim adh
Hahamlar grubu daha sonra Amoraim adli Hahamlar grubu, Tann
hakkinda hicbir formel 6greti olugturmamisglardir. Sina Daginin etek-
lerinde dolasan her Israiloglunun, Tanr1'y1 kendi ihtiyaclarim kars-
layacak, kendi 6zgiil tarzina uygun diigecek tarzda algilayabilecegini
ileri stirmiislerdir.

Giderek, Hahamlarin Tann i¢in sik¢a kullandiklar: isimlerden birisi,
Ibranice'de ikamet etmek anlamina gelen sakan'dan tiretilmis olan
sekina olmustur. Hahamlar artik, Tann'y: kendilerinin her hareketi-
ni yukaridan izleyen bir Biiyiik Birader olarak diigiinmemekte, bunu
yerine her insamn i¢ine bir Tann diigiincesi yerlestirmeye ¢ahsmakta
idiler. Artaik, seriat, Israil kavminin yiireklerinde olacakt: (Isaya,
517).

Bu Hahamlara gore, bir insana hakaret etmek, insanlar1 kendi sure-
tinde yaratmig olan Tanrt'y: inkar etmek anlamina geliyordu. Bu ne-
denden dolayy, cinayet, en biiyiik sug ve giinaht. Artik Israil kavmi ile
Israil Tanr1's1 arasinda aktedilmig olan Ahit farkl bir gekil aliyordu.
"Yiiregin digiinceleri insanindir” hiitkmii getiriliyordu (Siilleymanin
Meselleri, 16/1). Boylece Musevilik, giderek pananteist bir bi¢im al-
migti.

Nitekim Eski Ahit, tiim yaratilanlar arasinda arasinda yalmzca insa-
n1, Tanri'min imajinda yaratilmig bir nesne olarak tanimlamaktadir.
Ve Tanri'min, insamin bu hususu kavramasina izin verdigini belirt-
mektedir. Simdi, "Iri yiirekli adamlar Rabbe mekruhturlar; fakat yol-
larinda kamil olanlardan razi" olmal idi Rab. (Siilleymanin Meselle-
ri, 11/20). Simdi Rab salt emir vermemekte, "basiret ve akil” vermekte
idi (I. Tarihler, 22/12).

[nsamn Tanri'mn imajinda yaratilmas: iki anlama gelmektedir. Biri,
Tanrimin davraniglan ile ilgilidir. Hahamlar, Tanri'nin bazi davra-
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niglarimn-6rnegin kizginlik ile, 6¢ alma saikiyle veya kiskanclik igin-
de yapilan davramslarinin-insanlar tarafindan taklit edilme zorunlu-
gu olmadignm belirtmislerdir. Tkincisi, Tanri'nin niteligi ile ilgilidir.
Insan, Tanri'min hangi niteliklerinin kendinde de bulunmas: gerekti-
#i konusunda kafa yormalidir. Ornegin, insan, Tanr1'nmin hayatinda
kaderin rol oynadifina inanmah ve binaenaleyh kendi hayatinin da
son kertede kadere bagh oldugu diisiinmeli midir? Bu soruya verilen
cevap sudur: Insan, Tann gibi yaratic olabilir. Tanri ve insanin pay-
lagtig1 niteliklerden biri de akildir. Akil, iyiyi kotiiden ayirmayr miim-
kiin kilar. Tanr1 insana ayrica tahayyiil etme kabiliyeti vermistir. (1.
Krallar, 3/14, 28; II. Tarihler, 1/12). Bu nedenden dolay1 insan, ortak
yaratici rolii oynamali ve Tanri'nin biiyiik sanat eseri olan insam ta-
mamlamalidir. Insan, sadece Tanri'mn eserini degil kelamm da ta-
mamlamalidir. Insan, Tanri'y1 sadece taklit etmekle kalmamals,
Tanr: gibi olmalidir. Insan imitatio Dei asamasindan imago Dei aga-
masina geg¢melidir. O agsamada, su hikiimler gegerli olacaktir: "Ne
mutludur o adam ki, ... gece giindiiz [Rabbintnin] seriatini derin dii-
siintir’ (Mezmur 1); "Insan yiize bakar, Rab yiirege bakar”(I. Samuel,
16/8).

Musevilikte, Hz. Musa'nin 6gretisini yorumlayan Essener’lerin eseri
olan ve Tevrat'in ezoterik versiyonunu tegkil eden Kabala taraftarlarn
ise, Museviligi Panteist bir goriigle yorumlamiglardir. Tevrat, Tan-
rimin tim alemin yaraticist oldugunu ve binaenaleyh Yaratan-Ya-
ratilan ikiligini savunurken Kabalaci 6gretinin iki 6nemli kaynak ki-
tab1 aksi goriisii serdetmiglerdir. Bu kitaplardan Sefer-ha-Yetsrah,
evrenin tanrisal varliktan stidur ettigini, halen onu iginde yuzdiigiini
ve ona donecegini, Sefer-ha-Zoher ise, insan ruhunun Tanri'inn bir
parcasi oldugunu ve tekamiil ederek yine O'na donecegini ifade etmig-
tir.

Kendilerini, mistik metinlerdeki meseleleri yorumlama sanatina ada-
yan Kabalistler, beklenecegi gibi, Tanri'nin kelamini muhtelif sekil-
lerde algilamislardir. Ilk Musevi mistik metinlerinin en énemlisi, be-
sinci yiizy1lda yazilmig olan Sefer Yezirah'dir. Sefer Yazirah ve benze-
ri mistik metinlerdeki aciklamalar tamamen simgeseldir. Ibrani alfa-
besinin her harfine bir rakam degeri verilmistir. Harfler bir araya ge-
tirilerek sonsuz bilegimler yapilabilirdi. Bu durum, metni okuyanin
zihninde Tanrimin ve kelamimin sonsuz imgelemlerini (imajlar1) olug-
turabilirdi. Burada, en etkili Kabalaci metin olan Zohardan da bah-

setmek gerekir. Bu mistik romaninin yazan Leon'lu Musa, okuyucuya
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Tanri'min her kisiye tekil ve kigisel vahiyde bulundugu mesajim ver-
mektedir.

HIRISTIYANLIK

Hz. Isa, Hz. Musa'nn 6gretisinin Ezoterik yéniinii biinyesinde barin-
diran Essener'ler arasinda diinyaya geldi. Hz. Isa daha sonra, Tibet'e
gitti ve orada Naacal ezoterizmini 6grendi. Tibet'ten déniigiinde ken-
disini Tanri’'nt Oglu’ ilan efti.

Isa Peygamberin iki tiir 6gretisi vardi. Bunlardan birincisi halka acik
olani, digeri ise sadece havarilerine aktardig: gizli 6greti idi. Halka
agk ogreti, sevgi esasina dayanan ahlaki igerikli bir 6greti idi. Orne-
gin, Hz. Isa halka soyle sesleniyordu: "Kardesinin goziindeki saman
¢opiinil goriirsiin de kendi goziindeki mertedi gormezsin. Oysa kendi
goziindeki mertegi ¢ikartinca, kardegsini, goziindeki saman ¢opiinden
kurtarmak i¢in daha iyi gorirsiin. Kardegini, goziiniin bebegi gibi
sev.” (Luka, 7/41-42). Havarilerine mesaj ise ezoterik nitelikte idi.
Havarilerine goyle diyordu: "Allahin melekutunun sirlar: size veril-
migtir; fakat digarida olanlara hergey meseller ile oluyor; ta ki bakan-
lar bakip gormesinler ve igitenler igitip anlamasinlar” (Markos, 4/11-
12) .

Hz. Isa arkasinda yazh bir kitap birakmamistir. Dolayisiyla, Hz.
Isa'mn halka doniik, basite indirgenmis 6gretisi zamanla ashndan ¢ok
sey yitirmis, blinyesine bir ¢ok hurafe girmigtir. Bu Hiristiyanhgin he-
teronomik bigimidir.

II. ytizyihn sonundan itibaren, kendilerini din ve partiler istii bir ko-
numa yerlegtiren ve tiim diigiincelerin igsel anlamlarinmi aragtiran
Gnostikler, Hiristiyanhgia tekrar ezoterizme doniisiini saglammsglar-
dir. Nitekim III. yiizy1hn baglarinda, Hiristiyanhga taraftar toplama
yontemi ezoterik boyut kazanmigtir. Bu yillarda, her potansiyel iiye
baslangicta Harici kabul ediliyordu. Rahipler, aday iizerinde karar
kilmadan 6nce davramslarini ciddi sekilde incelerlerdi. Sadece, ma-
nevi yonii gelismis seckin kisiler Hiristiyanliga kabul edilmeye ¢ahigi-
lirdi. Pavlus, "Bir bedende ¢ok azamuiz olup biitiin azamin igi ayni ol-
madigr gibi boylece biz ¢ok olup Mesih'te bir bedeniz ve her birimiz di-
Zerlerinin azasyyiz. Ve bize verilen inayete gore farkly mevhibelerimiz
vardir” (Romallara, 12/4-6.) diyor ve ekliyordu: "Mesihin kendi bede-
ni olan kilise ugrundaki sikintilarindan eksik olanlar: tarafimdan,
bedenimden tamamlyyorum” (Koloselilere, 1/24). Pavlus, ayni sekilde
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heniiz "cismani olmayanlar: kadir" bulmuyordu (I. Korintoslulara,
3/2-3) ve "Her seyi temyiz edin, iyi olant stk tutun” (1. Selaniklilere,
5/21) diyordu. Birlikte yenen kutsal yemekte, Hiristiyanlarin hem
birbirleri ile hem de Tann ile yakin iligkiler kurduklan distiniliardi.
Birbirleri ile kurduklar: yakin iligkilerden amag, Tanri'ya ulagsmak
amacim tasirdi. Antakyal Isak Efeslilere, "Eger bir kimse Allahin
mabedini bozarsa, Allah onu bozacaktir, ¢iinkii Allah'in mabedi mu-
kaddestir; o mabet sizsiniz" (1. Korintoslulara, 3/17) demisti. Aym ¢iz-
gide Pavlus eklemisgti: "Eger bir uzuv elem cekerse, biitiin aza beraber
elem ceker; eger bir uzuv geref bulursa, biitiin aza beraber sevinirler.
Imdi siz Mesih'in bedeni, ve ayri ayrt azasisiniz” (1. Korintoslulara,
12/26-27).

Hiristiyanlikta, panteizm ile panenteizm igice ge¢mis durumdadar.
Hiristiyanlarin, hem birbirleri ile hem de Tanri ile temasta bulunduk-
lan diistincesi, Hakikat'e goksel vahiy [Pananteizm] art1 i¢sel uyan-
ma [Panteizm] ile varilacag: varsayimmin sonucudur: "Imdi nedir,
kardegsler? Toplandiginiz zaman her birinin mezmuru var, talimi var,
vahyt var, terciimesi var” (1. Korintoslulara, 15/26). Hiristiyanhgin
Baba-Ogul-Kutsal Ruh Uclemesi bu varsayimla ilintilidir. Kutsal
Ruh, Baba'nin solugudur; O'nun Tanrisal Séz'iine eslik eder-tipki ne-
fesin insanin konugmasina eslik etmesi gibi: "Biz diinyanin ruhunu
degil, ancak Allah’tan olan ruhu aldik” (1. Korintoslulara, 2/9-10.
Kutsal Ruh, Tanr'min 6zii olan sevgi yiklidir. Baba'sindan siidur et-
mis olan Ogul (Hz. Isa) yetkinlestikce [Panteizm], Kutsal Ruh O'nun
i¢in yerlesir [Pananteizm]: "Beni Babam gonderdi, ben diinyanin ru-
huyum (Yuhanna, 8/12, 16). Tamamen vyetkinlesen Hz. Isa [‘Ben ve
Baba biriz" (Yuhanna, 10/30); "Babamin bende, benim de Babamda
oldugumu bilip anlayasiniz (Yuhanna, 10/38)], Baba'sina doner, yani
Tann katinda Baba'sinin yanminda yerini alir. Hz. Isa, Tanmn'mn kendi-
sini insanda timiiyle ifade etmesinin bir 6rnegi, yani Mesih, olmustur
artik. Hiristiyanhkta Vaftiz Toreni, ayni stireci temsil eder. Bu toren-
de su, negatif enerjiden arinmayi, ekmek, i¢sel potansiyelin harekete
gecmesini, garap ise ildhi kelam ile irtibat kurmay: saglar "Yikand:-
niz, takdis olundunuz. Rab Isa Mesih'in isminde ve Allahimizin
Ruh'unda salih kilindiniz (1. Korintoslulara, 6/11). Gegerken belirte-
lim ki, bir¢ok Miisliiman tasavvuf erbab: da, Hz. Isa'ya, "batini yasa-
mun peygamberi” olarak sayg1 duymuslardir. Ornegin Mevlana, "Isa
Peygamberin, Bakire Meryem'den dogusunu, ruhun mistigin kalbin-
de yer etmesinin simgesi olarak” gormiistiir.
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Hz. Isa'da gesitli sozleri ile bu yetkinlesme siirecine deginmisgtir.
"Goklerin melekutu sizin iginizdedir” (Luka, 6/40) diyen Isa Peygam-
ber herkesin i¢gsel uyanma yetenegine sahip oldugunu ifade etmistir.
Isa Peygamber, "Sen ey kor Ferisi, once bardagin ve canagin igini te-
mizle ki dist da temiz olsun” (Matta, 23/26) ve Pavlus, "Eski mayay:
kaldirin, ta ki mayasiz oldugunuz gibi, yeni hamur olasiniz” (1. Korin-
toslulara, 5/7) ikazlan ile diggal itaatten i¢sel uyanmaya donmek ge-
rektigi hususu tizerinde durmuglardir. Bunu neden 6nemli oldugu hu-
susuna su gekilde agiklik getirilmistir: "Bedenin diigtincesi 6liim, fa-
kat Ruh'un diisiincesi hayat ve selamettir.... Eger Allahtn Ruh’u sizde
duruyorsa, siz bedende degil, fakat Ruh’tasiniz.... Bir kimsede Me-
sth'in Ruh'u yoksa o adam Mesih'in degildir. Eger Mesih sizde ise, be-
den giinahtan dolay: éliidiir, fakat ruh sal@dhtan dolayr hayattir. Al-
lah'in Ruhu ile sevkedilenlerin hepsi Allahin ogullaridir” (Romahla-
ra, 8/6, 9, 10, 14). Bu siire¢ birkag hayat alacaktir: "Bir kimse yeniden
dogmadikeca Allahin melekutunu géremez” (Yuhanna, 3/3). Ancak
'arayan bulacaktir' (Matta, 7/7).

Hiristiyanhk da, kendi Cennet'lerini kendileri yapacak olan inanan-
larina dogal olarak takdir hakki tanimistir. Hiristiyanhk'ta, Isa Pey-
gamber dahil, Tanri'dan siidur eden ve dolayisiyla tanrisal nitelikler
veya hi¢ degilse potansiyel tasiyan insanlardan higbiri digerine tstin
degildi. Hepsi egitti. Nitekim, Isa Peygamber Havarilerinin ayaklarn-
nm1 yikamigt: (Yuhanna, 13/5). O bunu, o diger varliklarin OZ'tine duy-
dugu saygidan otiiri yapmigti. Martin Luther'in (1485-1546), Roma
Kilisesini protesto etmesi ile beraber ortaya ¢gikan ve Tann ile inanan
arasinda aracilig reddeden, her inanan Hiristiyanin rahibinin bizzat
kendisi oldugunu ileri siiren Protestanlik, ciiz-i iradeyi Hiristiyanlik-
ta kurumlagtiran bir reform hareketi oldu. Luther'e gore, en iist dini

otorite Kutsal Kitap idi ve her Hiristiyan onu kendisi yorumlayabilir-
di.

Protestanligin ana kolu olan Kalvin'ci goriiste de, insann giinahlarin-
dan arinmasinin iman yolu ile saglanabilecegi ve bunun i¢in tek reh-
berin Kitab-1 Mukaddes oldugu goriisii hakimdi. Ancak Kalvin'ci teo-
lojide, bu diinya Tanri'nin diizenledigi bir diizendi ve insanlarin bunu
degistirmeleri mimkiin degildi. Kalvin'ci Tanr Bilimine gére, insan-
larin kendi iradeleri ile Kurtuluga ermelerine imkan yoktu. Kurtula-
bilecek olanlar, Tanr tarafindan seg¢ilmig bir azinlik olup bunlar
“alinyazilart” 6yle yazilmis Hiristiyanlardi.
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Kalvin'cilik bir siire, biitiin Protestanhga sirayet eden bir dogmatik
yaklagim niteligi kazandi. Onsekizinci yiizyilda, kigisel ahlaki inan-
cin temel 6gesi sayan dindarlik (pietism) ve aydinlanmac: rasyona-
lizm'in gelismesi ile Protestanlik tekrar liberal 6ziine avdet etti ve ki-
siye ozel (privatized) bir din oldu. Protestanhigin kazandigi bu liberal
karakter, dinsel sembol, anlam ve tutumlan 6zel hayat ile ilintilendir-
di. Kisi diger alanlarda da, kigisel dininin gereklerine gore hareket
edebilme serbestisi kazanda.

MUSLUMANLIK

Musevilik ve Hiristiyanhk gibi Islam dini de, Hz. Muhammed'in 6li-
miinden sonra bir yozlagma donemine girmis ve giderek biiyiik 6l¢lide
Kur'an dini olmaktan gikmigtir. Arap-Emevi miidahalesi ve daha son-
ra ortaya ¢ikan yiizlerce mezhep, Islam dinini ¢ok ¢esitli yonlere cek-
miglerdir.

Islamin yozlagmas, dinde (1) hurafenin (tabiat kanunlarina, bilime,
akla, vahyin verilerine ters diigen inanclarin) ortaya gikmasi, (2)
bid'at'in (Kur'an'da olam gézardi etmenin ve Kur'an'da olmayana iti-
bar etmenin) yayilmasi, (3) Allah'in rizas: ve sayginhigimin yerine siya-
sal hirs ve ¢ikarin ikame edilmesi ve (4) Rablestirme (Allah'a ortaklar
getirme) bicimlerinde ortaya ¢ikmigtir.

Konumuz bakimindan ¢zellikle 6nemli olan Rablestirmedir, ¢tinkii bi-
rey ile Tanrs: arasina mesafe konulur; bireyin, Islamm kendi anlayig:-
na uygun olarak yagamasi engellenir. Bu Kur'an Isldimina aykiridir,
ctinkti Tanrt'ya ortakliga soyunanlar (mezhep imamlar, tarikat lider-
leri, baz1 siyasal sefler ve benzerleri), Islamin, "La ildhe illallah” (Al-
lahtan bagka ilah yoktur) Kelime-i Tevhidi'ni gézard: ederler ve dinin
sadece onlarn dediklerinden ve yazdiklarindan ibaret oldugunu ileri
surerler. Boylece, diger inananlarin kendi 6znel din anlayisina ve do-
layisiyla ciiz-i iradeye sahip olamayacaklarim1 ima ederler. Kur'an
sozkonusu “sirk” fiiline izin vermez. Bu konudaki ayetlerden bazilar
sunlardir: 'Sizin ildhiniz tek bir ildhtir. Ondan bagka ildh yoktur' (Ba-
kara, 2/163), "Iste Rabbiniz olan Allah budur. Yalniz O'na kulluk
edin” (Yunus, 10/3); "Allahi birakip da birbirimize kulluk etmeyelim”
(Al-i Imran, 3/64); 'Allah’1 birakip da yalvarip durduklari seyler gefaat
edemeyecektir. Ancak bilerek Hak'ka sahitlik edenler miistesnadir’
(Zuhruf, 43/86); "Ey Rabbimiz. Onlart sirkte iyice temizleyecek bir pey-
gamber gonder” (Bakara, 2/129).
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Rablestirme konusu bizi, Miislimanlik'da birey-Tann iliskisine getir-
mis olmaktadir. Kur'an'da pek ¢ok ayet'de Allah'tan 'Yaratan' diye soz
edilmektedir. Giderek Allah, sadece digsal bir varlik olarak degil aym
zamanda emredici ve hatta cezalandirica bir varlik olarak sunulmak-
tadir. Ornek bir ayet Bakara 2/28'dir: "Ey insanlar! Sizi ve sizden on-
cekileri yaratan Allah’a kulluk edin ki cezadan sakinabilesiniz’. 'Sizi
camurdan yaratan ve sonra size bir ecel tayin eden Allah'tir" (En'am,
6/2) ve "Yalniz sana kulluk eder, yalniz senden sakiniriz” (Fatiha, 1/5)
seklindeki ayetler de aym sekilde yorumlanabilir.

Bu heteronomik ¢izgi, Mislimanhgn genel karakteristigi midir?
Boyle bir sonuca varmak isabetli olmaz. Islam'in affedici ve
merhametkar Allah'inin aslinda kullarini cezalandirmada ne kadar
isteksiz oldugunu gu ayet gostermektedir: "Rasulum! Onlar iman et-
miyorlar diye neredeyse kendini mahvedeceksin. Eger dileseydik on-
lara gokten bir mucize indirirdik de ona boyun egmekten bagka ¢arele-
ri kalmazdir” (Suara, 26/3-4). Bu nedenden dolayr, Kur'an'da biraka-
niz Panenteizmi, Panteist ¢izgide yorumlanabilecek mesajlarin da bu-
lunmas: sasirticr degildir. Kur'an'a gore Allah, gok kadar yer'i de hik-
met'le donatmistir: "Gok ve yeri hak ve hikmetle yaratan Allah'tir”
(En'am, 6/89). Bu demektir ki, kullar, hikmet ile donatilmaya ¢alisil-
mastir: "Onlar kendilerine, kitap, hikmet, hiikiim ve peygamberlik ver-
digimiz kigilerdir. Simdi Kureys bunlari inkar ederse, onlart inkar et-
meyecek bir toplumu getiririz” (En'am, 6/89). Hikmet, énce Peygam-
berin sonra kullarin kalplerine yerlestirilmistir: "Rasulum! Cebrail’e
ditsman olanlara soyle: Miiminler icin hidayet ve miijde olarak Al-
lahtn izni ile senin kalbine Kur'an't indiren odur" (Bakara, 2/97);
"Allah, insanin kendisi ile kalbi arasina girer” (Enfal, 8/24); 'Biz
[Kur'an] senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle par¢a parca indir-
dik ve onu tane tane okuduk' (Furkan, 25/32). Kullarinin kalbine hik-
meti yerlestiren Allah, artik "kullarina sah damarlarindan daha ya-
kindir” (Kaf, 50/16). O, "nefislerinin kullarina neler fistldadigini bi-
lir" (Kaf, 50/16; Bakara, 2/74). O bilir ki, "gézler kor olmaz; esas kor
olan gogiislerdeki kalplerdir” (Hace, 22/46). O farkindadir ki, Kureys-
liler Allah'in hikmetini temessiil etmeye istekli olmamiglardir. Bu
yuzden onlarin "kalpleri iizerine miihiir vurul[mustur]. Artik onlar
anlamazlar” (Tevbe, 9/87). Buna karsilik miiminler, o ilahi hikmeti
temessiil etmeye isteklidirler. Islam kabul edenler Allahtan raz ol-
muslardir; Allah da onlardan razi olmustur (Tevbe, 9/100). Allah, ilahi
hikmetini temessil edenlerin kendisine déneceklerini bilir: “"Onlar,
Rablerine kavugacaklarina ve ancak O'na déneceklerini iyi bilirler’
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(Bakara, 2/46); "O sabredenlere bir bela geldigi zaman, "Biz Allahin
kullarvyiz, yine O’'na donecegiz derler” (Bakara, 2/156); 'Sonunda do-
niistiniiz banadir' (Al-i Imran, 3/55). Onlarin kendisine dénmelerini
Allah agikea ister: 'O senden sen de O'ndan raz olarak Rabbine don’
(Fecr 89/28). Ve Allah, ruhun 6liimsiizliigiinii ima eder: "Allah yolun-
da oldiiriilenlere "oliiler” demeyin. Hayir onlar diridirler, fakat siz an-
lamazsiniz” (Bakara, 2/154). Kullar da Allah'larina déneceklerini bi-
lirler: "Onlar, Rablerine kavusacaklarina ve ancak O'na donecekleri-
ni iyt bilirler” (Bakara, 2/46).

Islam'in bazi mezheplerinde ise saf panteist goriise rastlanir, Orne-

.....

gore Allah'in en biiyiik vahiyi, doga ve diisiinen insandir. Alevi inan-
cin 6rgiitlenme bicimi olan Bektasilikte, gercek ibadet, insanin diigtin-
celerini bizzat kendi iizerinde yogunlastirmasidir. Insanin kendi var-
higim1 diiginmesi, ruhun tekamiiliinii saglayabilecek ve birey yetkin
insan olabilecektir. Bektagiligin son mertebesi olan Baba'likta, birey
Tanriy1 i¢inde hissedecek, Tanrisal ruhu girecek, Tanrisal ruh iginde
erimek i¢in Tanri'ya yakinlagacak ve Tanr ile vahdet-i viicut olacak-
tir. Panteist 6gretinin bir bagka orgiitlenme bi¢imi Ahiliktir. Ahilik
mensuplarindan destek goren Mevlana Celaleddin Rimi, Tanr i¢in
soyle demigtir.

Hep odur var olan da yok olan da

Odur kaynag acinin da kiwvancin da

Yok gorecek goz sende yoksa goriirdiin
Yalniz O var, bastan asagt senin varliginda

"Enel Hak" diyen Islam filozofu Hallaci Mansur'a gore, gergek "Tek-
lik"tir. Cokluk, tekligin degisik bicim ve nitelikteki yansimalardir.
Su dortliik bir bagka Islam filozofu Omer Hayyam'a aittir:

Diin ézledim de seni, costum birden bire
Ciktim, Senin yerin dedikleri goklere

Bir ses yiikseldi ta yukaridan, yildizlardan
"Gafil” dedi, "Bizde sandigin Tanri sende”

Bazi1 Miisliman din bilginleri, Kur'an'daki ayetlerin ancak yiizde onu-
nun Vahdet-i Viicut gorisiine paralel, yani Panteist, ayetlerden olug-
tugunu, geri kalan ayetlerin biiytik béliimiiniin ise Cift Kutuplu Ulu-
hiyet goriisii dogrultusunda, yani Pananteist, ayetlerden miirekkep
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oldugunu ileri sirmislerdir. S6z konusu nazariyeye gore, Kur'an'in
Pananteist yondeki dyet'leri incelendiginde Miisliimanhktaki birey-
Tann iligkisi konusunda goyle bir sonuca varilabilir: Insan, Allah'in
yardimu ile ve vahyin 6grettiklerine dayanarak kendisindeki ilahi ya-
n1 kesfeder ve nazari ve ameli kemali elde etmek i¢in biiyiik bir cehit
icine girer. Nefsinin bayag giiclerini hakimiyeti altina alir. Sonunda
oyle bir kemal noktasina gelir ki, begeri imkanlarin elverdigi 6l¢iide,
kendisinde ilahi sifatlarin gerceklestigini hisseder. Nereye baksa Al-
lah'in yiiziinii goriir. Begeri irade ile i1ahi irade arasindaki gerginlik
kaybolur.

Allah ile kulu arasinda ayniyeti degil benzerligi vurgulayan pananeist
goriig, Kur'an'daki, Allah'in kuluna belli inanig ve davramg bi¢imleri-
ni empoze etmeyecegi medlindeki su yetlerde ifadesini bulmaktadir:
"Benim yaptiklarim benim sizin yaptiklariniz sizindir. Siz benim yap-
tiklarima uzaksiniz; ben de sizin yaptiklariniza uzagim” (Yunus,
10/43); "Kim hidayeti kabul ederse sirf kendi lehine hidayete ermigtir.
Kim de saparsa o da kendi aleyhine sapmustir. Ben sizin iizerinizde ve-
kil degilim" (Yunus, 10/108); 'Muhakkak ki size Rabbinmiz tarafindan
hakk: gosteren deliller gelmistir. Kim onlar: kalb gozii ile goriirse ken-
di lehinedir. Kim de korliik ederse kendi aleyhinedir. Ben sizin tizeri-
nizde muhafiz degilim' (En'am, 6/104); 'Dinde zorlama yoktur' (Baka-
ra, 2/256). Hz. Muhammed de bir Hadis'inde, "Sizler diinyanizin igle-
rini daha iyt bilirsiniz” demistir. (Hz. Muhammed'in s6zii.)

Insanin Tanri'dan stidar ettigi ve dolayisiyla insanin dogustan tanri-
sal ozelliklere sahip oldugu gorisiinii reddeden, aksine insamin dogusg-
tan Tanrisal 6zelliklere sahip olmadiginmi fakat giderek Tanrisal 6zel-
likler kazanarak ona benzeyecegi noktasindan hareket eden Panante-
ist gorig, Kur'an'daki dyetler ve Hz. Muhammed'in baz1 Hadisleri ta-
rafindan desteklenmektedir. “Vay haline o namaz kilanlarin ki gaflet
icindedirler, onlar gosteris yaparlar" (Ma_n, 107/4-7) seklindeki ayet,
Tanrisal 6zellikleri edinmek konusunda cehit gosterilmemesini kina-
maktadir. Hz. Muhammed'in Hadislerinden bazilarinin Allah tara-
findan Peygambere soylendigine inanilir. Bu Hadis-i Kudsi'lerden bi-
ri, nazari ve ameli kemali elde etmek i¢in biiytik bir cehit sarfeden bir
Miisliman'da Tannsal sifatlarin nasil giderek tecelli edecegini anla-
tir. Allah'in kelamini aksettiren s6z konusu Hadis soyledir: 'Kulum
bana nafile ibadetler ile de durmadan yaklasir. Nihayet onu severim.
Bir kere de onu sevdim mi artik ben o kulumun igitecegi kulag, gorece-
gi gozii, siddetle kavrayacag eli ve yiiriiyecegi ayag: olurum'. (Hz. Mu-
hammed'in s6zii). Kudsi olmayan bir Hadis'inde de Hz. Muhammed,
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s6z konusu Tanrisal sifatlarin nasil tecelli ettigini anlatir: "Evin dam:
ansizin yarildi. Cebrail geldi. Gogsiimii agtiktan sonra zemzemle yi-
kadi. Sonra hikmet ve iman dolu bir altin tas getirip kalbime bogaltty
ve gogsiimii kapattr”. (Hz. Muhammed'in s6zii) Bilindigi gibi Misli-
manlikta Cebrail, vahiy getiren Kutsal Ruh olarak taninir; Cebrail,
Allah'in insanlar ile iletigim kurma aracidir.

Panenteist Miisliimanlik da, bireye kendi 6znel dinini yagama imkam
tammmaktadir. Kur'an' daki bir dyet'de goyle denmektedir: "Kitab: sa-
na indiren odur. O'nun Gyetlerinden bir kismi muhkem (manasi agik
tir, digerleri ise miitesabih (i manast kapalt) dir.... Bunlart ancak akl:
selim sahipleri diisiinip anlar” (Al- Imran, 3/7). Muhkem ayetler,
Kuran'in dortte birini teskil eder. Geri kalan ayetlerin biiyiik bolimii,
miitesabih ayetlerdir. Birinci kategori ayetler, Miisliimanligin niteli-
g1 ve amaclan ile ilgilidirler; ikinci kategori dyetler, o amaclar yerine
getirmek icin neler yapilmasi ve yapilmamas ile ilgili hitkiimlerdir.
Dolayisiyla, ikinci kategori yetler, bireyin dinini nasil yasayacagina
dair ayetlerdir.Ayrica Miislimanhk, "fegayyiirii zaman”, yani zama-
nin degismesi, ile "tahavviil-ii ahkdmin”, yani hitkiimlerin degisece-
gini, kabul eder. Hz. Muhammed bir Hadis'inde, "Zaman sana uymaz,
sen zamana uy"” demigtir (Hz. Muhammed'in s6zi).

Hernekadar Allah kullarina, "Sizin yaptiklariniz sizin benim yaptik-
larim benim" diyorsa da onlan kendi yolunda yiirtimeleri konusunda
genellikle Hz. Muhammed vasitasiyla "uyarmak“tadir. Daha once de
ifade ettigim gibi, Allah bu hususta cebir yoluna sapmamakta, kullar:-
na "nasihat etmekte” (Nisé, 4/58), onlara "6git" vermektedir (Nis4,
4/63). Bu '6giit'lerinde Allah, genellikle kullarinin akillarini kullan-
malarimi (57 ayet), distinmelerini (22 ayet) ve basiretle hareket etme-
lerini (8 dyet) soylemektedir. Bu ¢izgideki baz1 dyetlerde (1) genel ola-
rak diiginmenin ve akil yliritmenin 6nemi vurgulanmakta, (2) kullar
onlar tizerinde diigiinebilsinler ve akil yiiriitebilsinler diye Ayetlerin
nasil indirildigi belirtilmekte (3) Kur'an'1t okurken verilen delillere
dikkat edilmesi istenmekte (4) kullarin Kur'an'dan daha iyi dersler ¢-
karabilmeleri i¢in ilimlerini arttirmalar gerektigi sylenmekte ve (5)
ditsstinmeyen ve akil yiiriitmeyen kullara sitem edilmektedir. Simdi s1-
rasiyla belirttigim kategorideki dyetlerden 6rnekler vereyim: (1) Yine
diyecekler ki "Eger kulak verip dinleseydik ve aklimizi ¢calistirsaydik
su alevli cehennem sakinleri arasinda olmazdik™ (Miilk, 67/10); “'Ra-
sulum! Kur'an, ayetlerini derin derin diigiinsiinler ve akil sahiplert ib-
ret alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir” (Sad, 38/29);
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(2) 'Allah ayetlerini 6yle gonderiyor ki aklinizla diigtiniip anlayasimz'
(Bakara, 2/242); "Bak onlar anlasinlar diye dyetleri nastl ag¢ikliyoruz”
(En'am, 6/65); "Diigiinmeleri i¢cin Kur'an'da ¢esit ¢esit actklamalar
yaptik" (Isra, 17/41); "Kur'an1, insanlara sindire sindire okumalar
icin onu boliimlere ayirdik, Gyet ayet indirdik” (Isra, 18/106), "Ku-
ran’t agir agir oku” (Miizzemmil, 73/4); (3) 'Bu, bizim indirdigimiz ve
hiikiimlerini farz kildigimiz bir stre'dir. Disiiniip ibret alasimz diye
onda apacik deliller indirdik' (Nur, 24/1); "Siz kendilerine zulmeden-
lerin yurtlarinda oturmustunuz. Onlara ne yaptigimizi gormiistiiniiz.
Size ornekler de vermistik” (Ibrahim, 14/45); 'Goklerin ve yerin yara-
diliginda, gece ile giindiiziin degigmesinde akh selim sahipleri i¢in bii-
yiik deliller vardir' (Al-i Imran, 3/190); "Onlar sozii dinler ve en giizeli-
ne uyarlar. Allahin hidayet verdigt kimseler bunlardir ve iste akil sa-
hipleri bunlardir” (Ziimer, 34/18); "Peygamberlerin kissalarinda akil
sahipleri icin biiyiik ibretler vardir” (Yunus,12/11); (4) "Hakkinda
bilgin olmayan seyin pegine diigsme, ¢tinkii goz, kulak, kalp bunlarin
hepsi ondan sorumlu tutulacaktir” (1sraz 17/36); "Bilgi sahibi olma-
digin konularda neden tartisiyorsun?” (Al-i Imran, 3/66); 'Insanlar-
dan bazilar vardir ki higbir ilme sahip olmadan Allah hakkinda tart:-
s1p her inat¢1 seytanin pesinde giderler' (Hace, 22/3); "Eger bilmiyor-
saniz ilim sahiplerine sorun” (Nahl, 16/43); (5) 'Onlar hala Kur'an
tzerinde dustinmeyecekler mi?' (Nisa, 4/82); "Hi¢ diigiinmiiyorlar
mi?” (A'raf, 7/184); "Gormiiyor musunuz?” (Nisa, 4/44); 'Siz hi¢ akhm-
z1 kullanmiyor musunuz?' (Al-i Imran, 3/65); 'Artik aklinizi bagimza
almayacak misimz?' (Bakara, 2/44); "Aklinizt basiniza alin’” (Bakara,
2/73); "Bu topluma ne oluyor ki hi¢ sézden anlamiyorlar?” (Nisa,
4/78).

Hurafe ve bid'at'tan arinmis, siyasal hirs ve ¢ikar hesaplan ile yozlas-
tinnlmamig ve Rablestirilmeye ugramamig Misliimanhik'in gerek pan-
teist ve gerekse pananteist bigimleri, inananlara genellikle 6zgiir, 6z-
nel bir gekilde de kendi dinlerini yagama imkani tammgtar.

Kur'an'a gore, insan 6liimsiizlige aday, asil, onurlu, hiinerli bir ema-
net tagiyicisidir. Yaratan, boyle degerli bir varliktan ¢ok sey bekle-
mektedir.

INANC SISTEMLERI VE MASONLUK

Musevilik, Hiristiyanhk ve Miisliimanlik ile ilgili bu ¢6ziimlemeler so-
nucunda su sonuca varilabilir. Her ti¢ semavi din de pananteist ve
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panteist boyutlar ihtiva etmektedirler. Her ii¢ semavi din de, semavi
olmayan din ve inang sistemleri gibi, post-modern ¢agn bireyinin 6z-
gir ve 6znel yorum yapma 6zlemine ters diigmemekte, bildkis bunu
desteklemektedirler. Bu noktadan hareketle, goriiniir gelecekte soz-
konusu din ve inang sistemlerinin belli versiyonlarimin fonksiyonel ol-
maya devam edecekleri ve dolayisiyla canhiliklarini koruyacaklar
soylenebilir.

Genel olarak Masonluga bakildiginda ise, Masonlugun post-modern
cag ile ne kadar hemahenk olacag konusu ele alinabilir. Semavi din-
ler gibi Masonlugun ezoterik temeli de liberal Hermes 6gretisidir. An-
cak, semavi dinlerde belli zamanlarda o dinlerin saliklerine 'Hakikat'
empoze edildigi halde, benzer bir duruma Masonlukta hi¢bir zaman
rastlanilmamsgtir. Masonlukta hi¢cbir zaman bir "Rablestirme” done-
mi olmamgtir: Hicbir Kardes, hi¢bir zaman "Hakikatin kendi inhisa-
rinda oldugu" savi ile ortaya ¢ikmamigtir. Bu durumun sonucu olarak
da, Masonlukta hicbir zaman bir hurafe ve bog inan¢ devri yasanma-
mgtir. Nitekim, Masonlugun ilk derecesi, kisisel bos inang ve hurafe-
lerden arinma dénemi kabul edilmistir. Masonlar Tanriya inanirlar
ve ancak dinlerden istihrag edilebilecek her tiirlii dogmaya karsidir-
lar.

Semavi dinler, evrensel, dolayisiyla benzer, ahlak ilkelerini savunu-
yor olsalar da temelde kendi inananlarinin dinleridir. Masonluk ise
herkesi kucaklar. Masonlukta Mabed'in st yildizlara kadar agik ve
dolayisiyla tiim insanlar1 kapsayicadir. Bugiin semavi dinler, tim
inang sahiplerine saygili iseler de kendi saliklerine daha bir tistiinliik
tamirlar. Masonlukta ise, tiim dinlerin salikleri tesviyede bulugurlar.
Nitekim, Masonun tanrisi, God, Yahova, Allah gibi belli bir aidiyet ifa-
de eden isimlere sahip degildir; O, "Evrenin Ulu Mimari"dir. "Evre-
nin Ulu Mimart” kavram, Masonlarin zihninde tiim insanlar kapsa-
yan Kosmos'u ¢agrigtinr.

Semavi dinler, kurtulus, saldh, selamet gibi tiim salikleri i¢cin aym
miijdeleri verirler. Masonlugun boyle kollektif hedefleri yoktur. Ma-
sonlukta, Masonlarin kisisel hedefleri vardir-yetkinleserek Ulkii Ma-
bedine karinca kararinca katkida bulunmak. Bireylerin, ozgiir ve 6z-
nel yorum ve hayat tarzi pesinde kogmalari beklenen post-modern
cagda, semavi olmayan din ve inanglarin ve semavi dinlerin belli ver-
siyonlarimin canhhklarini koruyacaklar: beklenir. Masonluk ise, post-
modern ¢aga daha kolayhkla uyum ve katk saglayacaktir. Masonluk,
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hi¢bir zaman eskimeyecegini ve degerinden kaybetmeyecegini, Ma-
sonlarin Ulkii Mabedine katkilarimin her zaman devam edecegini ytiz-
yillarin deneyimi gostermistir.
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LOCALARDAN HABERLER

Localarda Yapilan Konusmalar

LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
ISTANBUL
IDEAL Koray Darga  Ludwig Van Beethoven ve
9. Senfoni 28.04.2003
KULTUR Koray Darga  Ludwig Van Beethoven ve
9. Senfoni 28.03.2003
ULKU Yilmaz Suner 1909 Oncesi Tirkiye'de
Masonluk 24.04.2003
KARDESLIK Tung Timurkan 2003 Yilinda Turkiye'de ve
Dlnya'da Masonluk 17.04.2003
HURRIYET Arif Davran  Mason Olmanin Geregi 15.04.2003
ATLAS Aron Kaston  Tekris Téreni ve Kokleri 16.04.2003
Savag Oray  Goérevdeki iki Yilin Calisma
Raporu 30.04.2003
MUSAVAT Rusen Dora  Dante Masonmuydu? 18.04.2003
LIBERTAS Given Sahin  Masonlukta Ozgiirliik 26.03.2003
AHENK E. Tinay, N. Sénmez,
B. Bilgili, S. Yanar, O. Okay,
A. Orhun, U. Girtuna  Kirik Aynanin Sirri 26.03.2003
E. Tinay, N. S6nmez,
O. Okay, S. Yanar, A. A. Sahin  Muhakkik 26.03.2003
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LOCASI KONUSMACI  KONU TARIH
Celil Layiktez ~ "Uyanig Sonrasi Tirk M.'lugu ve
65 Olaylan” 04.06.2003
DELTA Arif Akgiin ~ Homosapiens'ten Giniimize
Ezoterizm 07.04.2003
SADIK DOSTLAR Omer Kéker  Localarda Yapilacak Konusmalar
Hakkinda Metod 17.04.2003
Behget Kurdoglu 2000 Yil Oncesinden Bugiine
Olideniz Yazmalari 01.05.2003
ULKE Ahmet Turat  Kolilr ve Egitimin Kalkinmada
Roli 15.04.2003
Ferhat Saragoglu  Meslegimiz ve Aynadaki Ben 29.04.2003
SEFKAT Mete Akyol  Laiklik 28.04.2003
HUMANITAS Bernard Moreau Ritiielik Otim 25.03.2003
Yasef Yoaf  Masonlugun ik Dénemleri 06.05.2003
Maurice Alfandari  insan Evren'in Amaci midir? 20.05.2003
HULUS Kimon Mingiuri ~ Sembolizma 30.04.2003
Lefter Karakas  Buyuk Inisiyeler 30.04.2003
DEVRIM Can Kapyali  Disarida Masonuz, ieride Dedil  30.04.2003
Semir Abbasoglu  Masonik Potpuri 14.05.2003
PINAR irfan Yazict  Hiir Masonlugun
Yukdmlulikleri - 1 29.04.2003
Ozand Gokgeer  Hir Masonlugun
Yakomildlikleri - 1 13.05.2003
SEVENLER E. Necdet Egeran  Masonik Sohbet 28.03.2003
Bilent Madi  Beyin Nasil Unutur? 25.04.20083
Osman Uralll  Rehber Uye 09.05.2003
UgISIK Ozdemir Slier ~ Secim Hakkinda Bilgiler 24.03.2003
GUN E. Tinay, A. A. Sahin,
B. Bilgili, S. Yanar, O. Okay,
A. Orhun, U. Glirtuna ~ Kirkk Aynanin Sirri 24.04.2003
Kaya Pasakay  Tlrk Masonlugunun Evrensel
Masonluktaki Yeri 22.05.2003
OZLEM Manuel Akcanbazyan  Landmarkiar Nedir, Ne Degildir?  31.03.2003
A. Giiclkoglu, A. Kazang, S. Sahin  Harici Alemde Masonik Yasam 28.04.2003
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LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
Kaya Pasakay  Kudisten Esintiler 12.05.2003
BASAK Ugur Tuzlact  itiraf, Sir ve Tag Uglemesi 22.05.2003
IREM Josef Mitrani  Masonik Sohbet 25.04.2003
EVREN Seyhan Celikoglu  Biiyiik iskender 15.04.2003
PIRAMIT Ahmet Kurtaran ~ Tekamdiil ve Masonik Sembolizma 28.03.2003
Mehmet Oral  Bilgilenmek Hakki ve Ezoterizm  25.04.2003
NILUFER Ahmet Kurtaran ~ Sembollerin Yorumu 01.03.2003
Kaya Pasakay  Tork M.'lugunun Evrensel
M.'luktaki Yeri 22.04.2003
SEMBOL R. Burak Eke  Huirriyet 12.05.2003
GUVEN Hilmi Or  Eski Misir'da Ezoterizm
Hakkinda Cesitlemeler 24.04.2003
SEZGI Y. Ugurcan Akyliz  Hurriyet 25.03.2003
Suat Ozgiil  Loca Segimleri ve Gérevliler 08.04.2003
Zeki Alasya  Ahmet Vefik Pasa 22.04.2003
Kaya Pasakay @ W. A. Mozart 06.05.2003
Bartu Ozalp  Su 03.06.2003
AKIL VE HIKMET Ercan Tezer  Kiresellesme Siirecinde insan
Varliginin Onemi 17.04.2003
Okan lgin Akl ve Hikmet ile Giizellik Temel
lkelerinin Sdleyman Mabedi ve
Hir Masonluk ile Olan lligkileri 15.05.2003
BOGAZICI  Ayhan Murat Yazgag  Dusiince, inang ve insan 26.03.2003
YEDITEPE Ekmel Unlisan  "Masonik Mizah" 24.04.2003
GONYE ilhan Cedimagar  Hermetizm 24.03.2003
GUZELISTANBUL  Yener Giires  Yusuf ve Gagdasik 04.04.2003
Koray Darga  Ludwig Van Beethoven ve
9. Senfoni 18.04.2003
TANYERI Fahir Gok  Kiiresellesme 25.04.2003
Abdurrahman Erginsoy = Masonlukta; Adap,
Edep ve Etiket 23.05.2003
MARMARA Orhan Cekic | Diinya Savaginda
Kafkas Cephesi 21.04.2003
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LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
SABAH GUNESI Murat Ahman  Osmanli Déneminde Masonluk ~ 28.04.2003
DOSTLUK Herman igci  Tirkiye'de Masonlugun
Kisa Tarihgesi 24.03.2003
Bozkurt Giveng Akl ve inang 21.04.2003
GELISIM Murat Alp Beyce  Tolerans 08.04.2003
H. Cetin Atagan  Masonlugun Gelecegi mi?
Gelecekteki Masonluk mu? 22.04.2003
Kemal Génen¢g  Mutluluk 20.05.2003
ONUR Zeki Alasya  Ahmet Vefik Pasa K. 22.04.2003
UMUT Mete Akyol  Laiklik 28.04.2003
KADIKOY Mehmet Saim izli  Susmak 28.04.2003
ilker inal  Mason ve Nitelikleri 12.05.2003
GEOMETRI Ahmet K. Han  Olumsiizlik 30.04.2003
Ugur Tuzlaci  Sorgulama 14.05.2003
ULKOM Tayfun Giiven  Masonik Asal lkeler 29.04.2003
UFUK Bilent Atik - "Disiplin ve Despotizm"” 03.04.2003
DORUK Kemal Gérkey ~ Simdi Daha Fazla ihtiyacimiz
Olan Erdem: Tolerans 25.03.2003
Oguz Yilmaz  Masonluk ve Masonik Terbiye 08.04.2003
M. Remzi Sanver Muntazam Masonluk ve inang 22.04.2003
Mete Akyol  Demokrat Olmanin Erdemi 20.05.2003
GRANIT S.Beykal, Y. Alkan  Dostluk Uzerine - 2 21.04.2003
TESVIYE E. Tinay, N. Sénmez,
S. Yanar, O. Okay, A. A. Sahin Muhakkik 17.04.2003
Yagar Oztuzcu  Etik 15.05.2003
Yagar Levent  Operatif Masonluk 29.05.2003
GUNEY Hilmi Or  Eski Misirda Ezoterizm
Hakkinda Gesitlemeler 24.04.2003
ALTAR Umur Aysal  Kalfa Derecesinin Anlami ve
Onemi - | 15.04.2003
V. Erdal Eldem  Organizasyon Yapimiz ve
Masonik Protokoi 13.05.2003
YUCEL Yalkin Gencer  Tanrni inanc 10.04.2003
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LOCASI KONUSMACI  KONU TARIH
Ozgiir Polvan  Felsefe-Masonik Dislince ve
Masonik Kultir 08.05.2003
GUZELLIK Atilla Celal Bayar Gl Bahgesi 01.04.2003
KURE Enver Necdet Egeran  Glniimizde ve
Gelecekte Masonluk 28.04.2003
TASOCAGI Naif Timur ~ Uglincli Bin Yitda Teknoloji,
Terér ve Masonluk 16.04.2003
Zafer Dogan  Mozart K. Ve Sihirli Flut
Operasinin Sesli ve Géruntll
Yorumu 30.04.2003
MIMAR HIRAM Bilent Gurses  Hermetizm 30.04.2003
ilker inal  Mason ve Nitelikleri 21.05.2003
ANIT Kaya Pagsakay = Mozart K. ve Masonik Hayat 24.03.2003
Mehmet Faik Ozgelik  Hermetizm ve Masonluk 07.04.2003
Bozkurt Giveng Akl ve inang 21.04.2003
ZEYTINDALI Sabit Doruk  Operatif Masonlugun Diinya
Masonlugundaki Yeri 21.03.2003
Kaya Pasakay  Turk Masoniugunun Evrensel
Masonluktaki Yeri 18.04.2003
Alp Ulusoy  Onlitksiiz Mason Doktor
Albert SCHWEITZER 16.05.2003
SEBAT R. Sanver, A. Alanyall,
C. Gegen, O. Ersoy, A. Kant,  Yeni Bir Yasama Dogru:
A. Kolankaya, A. Lodi, B. Tarman  Spek{latif Masoniuk 29.04.2003
SEVGI YOLU Ersin Alok  Firatin Gizemleri 31.03.2003
ilker inal  Sevimli Yanhslar 26.05.2003
Salih Evcilerli  Masonludun Yénetimi ve
Localarimiz 09.06.2003
AYDINLANMA Kemal Ozalp  Beyin Yaslanmasi 16.04.2003
AKASYA Kemal Kurtoglu  Katedrallerin insast 29.05.2003
ATAIZ] Murat Dayioglu  Erdemlerimiz 20.03.2003
sOz Selim Ors  Egitim L.'st izlenimleri 25.03.2003
Ahmet Ors  Ustad: Muhterem 08.04.2003
Tugrul Savkay, Selim Ors ~ Mozart K. ve Sihirli Fliit 22.04.2003
Haluk Sezgin  Roosslyn Sapeli 20.05.2003

105



106

LOCASI KONUSMACI  KONU TARIH
AKEV Kaya Pasakay  Turk Masonlugunun Evrensel
Masonluktaki Yeri 15.05.2003
CUMHURIYET
YILDIZI Koray Darga  Ludwig Van Beethoven ve
9. Senfoni 02.04.2003
ilker inal  Mason ve Nitelikleri 16.04.2003
Tun¢ Timurkan  Royal Arche 30.04.2003
ISTANBUL Gulcemal Dingkan  Tekris ve Hermetizm 28.03.2003
ilker Inal  Mason ve Nitelikleri 23.05.2003
PETEK Altan Arbak  Laik Dlsunce ve Vicdan Hirriyeti  17.04.2003
Haluk Giray = Masonluk'ta D6rt Temel Erdem 15.05.2003
ZAFER i. Haluk Ozer  Loca'da Konusma ve
Davramg Adabi 24.04.2003
Atilla Celal Bayar  Hermetizm ve Hermetizmde
Tekris 08.05.2003
BILGE Kaya Ozkus  Ogrenmenin Sistematigi 02.04.2003
H. Ozcan Balin  Yunus Emre ve insan 30.04.2003
Kaya Pasakay  Tirk Masonlugunun Evrensel
Masonluktaki Yeri 14.05.2003
KALKEDON Umit Glngérdii  Tolerans 28.04.2003
Yunus Borhan  Laiklik, Cumhuriyet ve Masoniuk  12.05.2003
VATAN Emrullah Tagindi  Masonik Gozle Diinyaya Bakig 19.03.2003
Ziya Tanali  Masonluk Nedir? Ne Degildir? 16.04.2003
Okan Isin  Ug Nokta Sembolizmasi 30.04.2003
Moderator: E. ikier _
Panelistler: Z. Memig, N. Nalbant,  Masonik likelerden /
E. Zeytinoglu  Adalet - Esitlik - Hakikat 14.05.2003
ANKARA
YUKSELIS Seyhun Tunagar  Devlet Felsefesi 15.05.2003
INANIS Sinan Yurttagil  50. ve 51. Yil Galigmalarinin
Dasundurdikleri 28.04.2003



LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
BiLGI Tuncay Hasip Sézen  Bilginin Nur Sagan Hekimleri 16.04.2003
Cemal Aytemiz  Gelecegin Egitimi 07.05.2003
BARIS Burhah Apaydin  Kiiltirler Savag! mi yoksa
Beraberlik Savasi mi? 17.03.2003
DIKMEN Rui Silva  Brezilyada Masonluk 20.03.2003
ARAYIS Kemal Nazliel  Masonik Erdem 15.04.2003
UcGuL Tung Kayalar  Masonik Etiket 14.05.2003
Ahmet Erkin, Tibet Altug  Mason Gibi 21.05.2003
AHILER Teoman Benli  Sonsuz Dodudan Gekig Sesleri 27.03.2003
Cihangir Gener  Sion Mabedi 24.04.2003
CAG Barlas Gékoca Kont Bezuhof Nasil Mason Oildu? 17.03.2003
ANKARA Ginar Guner  Tekliften, Us. Muh.'lige Giden
Uzun-Ince Yolda Bir Mason 25.04.2003
Volkan Erkal  Metafizik Diigiincenin
Masonluktaki Yeri 02.05.2003
YUNUS EMRE Ozgir Ecevit  Siileyman Mabedi 28.04.2003
ILKE ismet Erdogan  Uygarlik Tarihi 28.03.2003
CUKUROVA Sezai Barmanbek  Yazili Olmayan Kurallar 25.03.2003
ERDEM Ates Akyliz  Masonik Heyecan 18.03.2003
Omer Sahinkaya  Masonik Mutiuluk 15.04.2003
Cansin Arda  Giinimizde Astroloji 29.04.2003
DENGE Adnan Nedimoglu  Gegmis mi?, Giincel mi? 08.04.2003
Sireyya Ural  Unutmal mi? 22.04.2003
Z. Utkutug, H. Karaca,
S. Yerli, B. Asuroglu ~ M.'luk bir Meslek mi? 29.04.2003
Ahmet Cevdet Yalginer  Agtk Yarekli mi? 13.05.2003
DOGAN GUNES Kerim Ertan  Dul Kesesi 26.05.2003
UCNUR Ozgiir Ecevit  Stleyman Mabedi 28.04.2003
Metin Aydemir  Saglkli Biylime 26.05.2003
BASKENT Ertan Tatlicioglu  Kendimle Konugmalar 17.03.2003
Cahit Geveci  Yunus Emre'nin inisiyatik Ogretisi 21.04.2003

107



LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
GOKKUSAGI Yusuf Kanli  Tiirkiye'nin Stratejik Gikarlan ve
Kibris'ta G6zim 09.05.2003
EKIN Oktay Ergin  M.lugun DisUndurdikleri 29.04.2003
B. Giveng, Y. Kanpolat, U. Arkun  Y&netsel M."luk 06.05.2003
YORUNGE Serhan Baytur  M.lugun Yazili Olmayan Kurallan 27.05.2003
PERGEL Ethem Sena Ginar  lyi Diistinceler, Iyi Duygular 01.04.2003
Kenan Ginar  Masonik Gérevlerimiz 15.04.2003
UYUM  Halil Ugur, Billent Cetiner,  Ney'in Tlrk Tasavvuf
Doruk Géksin  Duslincesindeki Yeri 24.04.2003
T. Aksel, M. Ozger, S. Minican,
M. A. Gingér  Nietche Agladiginda 08.05.2003
GUNEY YILDIZI Peksen Tamdogan  Altarin Dérdiincii Ayag:
Cirak Mason 27.03.2003
AND Eralp Ozgen  Cumhuriyet Déneminde Egitim
Politikalarimiz 27.03.2003
Ugur Biiget  Masonik is-Giig-Enerji 08.05.2003
ESKISEHIR Taner Ercan  Matriks ve M.'luk 17.04.2003
Salih Evcilerli  Ketumiyet 05.06.2003
Mete Akyol  Atatiirk ve Laiklik 19.06.2003
EVRIM Begir Erakman  Masonik Gérev Anlayis! ve
Sorumluluk 05.05.2003
PUSULA Teoman Akis  Birey-Toplum ve Bilim 16.04.2003
Yildinm Dodan  Anti Masonik Diistince Bigimleri ~ 30.04.2003
0zZGURLUK Alparslan Ozdogru  Objektivizm 27.05.2003
MOZAIK Mehmet Soyarslan  Hiram Anahtan ve
Duslndurdikleri 28.03.2003
Erdogan Noyan  Atatirk'in Bilimsel Duslnceleri 25.04.2003
GUNES Ertugrul Bilent Eyiler  M.'lukta Gorev 10.04.2003
Rasim Ceylan Satuk  Tahkikatin Onemi 18.04.2003
Philipp Weissel  Avusturya'da M.'luk 18.04.2003
BIRLIK Maksut Kav  Bugiiniin Tiirkiye'sinde
Demokrasinin Yerlegsmesi
Agisindan Masonluk
Neden Onemlidir? 18.03.2003
Altan Thiki  Sevgi 01.04.2003
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LOCASI KONUSMACI

KONU TARIH

Erdogan Basaga¢
Semih Unli

Ali Grsel

TANYILDIZI Mehmet Oral

SIMURG Oktay Kurak
Koray Ozalp
Taylan Liine!

iZMiR

NUR Yavuz Daloglu
ismail Baradan

Slleyman Tanyalgin

Fatih Topsakal

PROMETHEE Bilal Bagev
Tung Eginlioglu

GONUL Billent Senocak
Koray Derman

IRFAN Seymen Bilginer
Salim Arslanalp
Enver Turanh

OMIT Murat Gomel
Serkan Erguneg

EPHESUS izzet Kohen,
Tolga Hanci, Ozhun Beleli

Omer Baybars Tek

Bugiiniin Tirkiye'sinde Ulkelerin

Bolunmez Btlnlugo Agisindan

Masonluk Neden Onemlidir? 15.04.2003
Bugiinin Tirkiye'sinde Aile

lligkilerinin Geligtiriimesi Agisindan

Masonluk Neden Onemlidir? 29.04.2003
Bugtintin Tirkiye'sinde

Cocuklarimizin Gelecegi Agisindan

Masonluk Neden Onemlidir? 06.05.2003
Sars 12.05.2003
Ahlak Kavrami ve Masonluk 19.03.2003
Akiimiz Ozgirlestirelim 16.04.2003
Hir Masonlukta Dogadan

Alinan Sembolizma 07.05.2003
Miizik ve M.'luk 04.03.2003
Ne isen O Ol 18.03.2003
M.'lukta Ezoterik Sistem 18.03.2003
Silleyman Mabedi 15.04.2003
3. D. Hakkinda Duslnceler 12.03.2003
Kardeslik Zinciri ve Dayanigsma 26.03.2003
Tekliften Tekrise 06.03.2003
Gorevli Yeminleri 20.03.2003
Misamaha ve Saadet 10.03.2003
Ulkii Mabedi 24.03.2003
Gorevin UstUnIUQU 21.04.2003
Cagdas insan ve Olum 04.03.2003
Feragat 15.04.2003

M.'luktan Beklentilerim ve
Bir M. Olarak Buldukiarim 03.03.2003

insan Duyarlilig) ve Deger Gagl 17.03.2003
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LOCASI KONUSMACI  KONU TARIH
Isa Durmaz  Yasam ve Kalp 31.03.2003
EYLEM Omer Baybars Tek  insan Duyarliigi ve Deger Cagi  17.03.2003
Cemal Can Ergiiven  Beseri Hirslar ve M."ik Yorumu 31.03.2003
MANISA Getin Tiirkgli  Manisa Muh. L.'sinin
Kisa Tarihgesi 26.03.2003
Salih Evcilerli  M.'lugun Y&netimi ve L."lanmiz 26.03.2003
Haluk Gifgi ~ Sadakat ve Sorumluluk 12.03.2003
Cengiz Sener  Hakikatin Nuru Galismalarimizt
Aydinlatiyor 12.03.2003
ISIN Omer Baybars  insan Duyarlii§ ve Deger Gagi  17.03.2003
Munir Ergelik  Yenicag Felsefesi 31.03.2003
UCSUTUN Kadri Cevrem  Disiince Odas! 13.03.2003
Tiirker Unal  Kendini Bilmek 13.03.2003
Necmettin Erdogan  Yedi Basamak Yedi Gizel Sanat 13.03.2003
Ali Oral  Zeka ve Akil'dan Hikmet'e 23.03.2003
KARSIYAKA Sakir Bulanalp ~ Gériinen ve Goriinmeyen
Boyutuyla GUZELLIK 17.02.2003
Alpay Ergun  Gdrev Bilinci 03.03.2003
BODRUM Cafer Demiral Masoniukta 1930'lu Yillar 24.04.2003
KORDON Tuncay Yesilpinar  M.lukta Disiplin, intizam ve Nizam 24.04.2003
DOGA Timur Guda  Ug Siitun 12.03.2003
TAN Nadir Kizilgiinegler  M.'luk ve Gérev Anlayis! 18.03.2003
Cengiz Ozan  Hasan Ali YUCEL ve
Koy Enstitleri 15.04.2003
OCAK Sevcan Karabay  Sembolizm, Hermetizim,
Ezoterizm ve M.luk 06.03.2003
Yiksel Kazmirci  Hermes ve Ezoterik Yorumu 20.03.2003
Ufuk Nalbantoglu  Templiyelere ve
Rozikiryenlere Ne Oldu? 01.05.2003
SAKUL Ozkan Aras  Bilgi Uzerine 21.04.2003
Mehmet Lomeali  Hukukun Masonluktaki Yeri 05.05.2003
NOKTA Osman Yalgin  Hosgéri - Tolerans ve Masonik
Yagamdaki Yeri 10.03.2003
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LOCASI KONUSMACI KONU TARIH
Hususlar 24.03.2003
Biilent Ordukaya  Tannnin Oviinci-insan 24.03.2003
IMBAT Suphi Varim  insanhgin Hakikat Arayisi ve
Ezoterik Duslince 25.03.2003
NIRENGI Yiksel Kazmirci  Hermes ve Ezoterik Yorumu 20.03.2003
Amag Aksoy . Derecesi Rituelinden
Anladiklarim 17.04.2003
Alper Asena Oktar  Ahlak inang Kavramlarinin
Masonluktaki Manalari 17.04.2003
Ahmet Richan Yesil  G. Derecesi Ritlelinden
Anladiklanm 01.05.2003
Ceyhan Olten  Olgunlasabiimenin Yolu Agik
Yirekli Olmaktir 01.05.2003
AGORA Resan Bayraktaroglu  Devam ve Rehberlik 13.03.2003
Ugur Cogkun  Tirkiye'nin Finans Dlnyasi 27.03.2003
FETHIYE Fatih Glinay ~ Sevgi Uzerine 25.02.2003
CESME Mustafa Alpaslan  insan lyiye, Glizele ve Dogruya
Tek Basina Erisemez 04.03.2003
Orhan Uslu  Hakikatin Aranmasinda Bilgi ve
Bifimin Rol( 23.03.2003
SENTEZ Gokhan Yuncu  Olgunlasabilmenin Yolu Agik
Yirekli Olmaktir. 11.03.2003
KUSADASI Tahsin Dumlu  Gondiller Sultari Mevlana 29.01.2003
Ahmet Pegen  Akil Bize Rehber Olsun 12.03.2003
Avif Yirekli  Onlitk Sembolizmasi 26.03.2003
Tank Atan  Neyi Ariyorum? 26.03.2003
ZUHAL Ahmet Ozkurt  Bir Hariciyi Secerken
Arayacagimiz Vasiftar 13.03.2003
Cengiz Yestigey  Masonik Yeminin ve
Rehberligin Sorumlulugu 24.04.2003
Uner Birkan Iz Birakan Masonlar: 3
Rudyard Kipling 08.05.2003
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ARAMIZDAN AYRILANLAR

DOGUM YERI TEKRIS INTIKAL
ADI SOYADI VE TARIHI TARIHI LOCASH TARIHI
Nejat Agikalin Adana 1932 05.06.1979  Géniil Mimarlan 03.06.1999
Ahmet Ugur Aydin  Gaziantep 1946 02.12.1986 Nokta 25.04.2002
Erol Glveng Sivas 1932 24.10.1984 Ephesus 05.11.2002
Ali Riza Zimreoglu izmir 1923 01.05.1971 Ege 06.12.2002
Aktan Okan Antalya 1929 11.06.1958  lIdeal 20.01.2003
Ahmet Ozlen Given izmir 1942 19.12.1975  Umit 30.01.2003
O. Ugur Kirbeyi Hatay 1936 01.05.1986 Ege 03.02.2003
A. Raif Tosyal Antakya 1917 22.11.1973  Yildiz 04.02.2003
Nurettin Nurkan istanbul 1946 29.11.1993  Ataizi 06.02.2003
Esat Cam Istanbul 1928 02.11.1970 Nar 11.02.2003
Momo Salomon Yahni istanbul 1923 17.10.1975  Kdltiir 03.03.2003
Galip Ozargun Kirgehir 1913 13.06.1967 Geometri 07.03.2003
Avram Levi istanbul 1924 02.01.1974  Gunigig 05.04.2003
Sevket Agabey istanbul 1922 11.02.1960  Gelisim 07.04.2003
Erdem Ozkan Ankara 1943 21.10.1977 Uyanis 10.04.2003
Eren Ongun istanbul 1957 30.10.1997  Given 12.04.2003

HIiC BiR SEY OLMEZ — HER SEY YASAR

Eb. Mas.’a intikal eden kardeslerimize Ev.'in Ul. Mi.'ndan sonsuz magfiret
ve kederli ailelerine ve biitiin kardesglerimize sabirlar dileriz.
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