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B Ö Y Ü K Ü S T A D I N M E S A J I 

Sevgili Kardeşlerim, 

1969 yılı Genel Kurulunda bir ker daha kardeşleri
min itimajdına mazhar olarak Büyük Üstatlı
ğa seçilmiş bulunuyorum. Hem kendi adıma, 
hem de kendileri ile çalışmak şerefini bana 
bahşeden yeni Büyük Daimî Heyet üyeleri 
kardeşlerim adına sizlere teşekkürlerimi bil
diririm. 

Bir zamanlar, kardeşlerimin topluluğumuzun ahen-
gine gölge düşürme istidadını gösteren olay
ları yaşadığını hatırlıyorum. Bunlar artık es
ki hatıralar arasına karışmış bulunuyor. Kar
deşlerimizin sağduyuları, akıl ve hikmetleri 
ve gerçek mason hasletleri sayesinde bütün o 
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günlerin bulutları dağıldı, yok oldu. O bulut
lu günlerde, ilk defa büyük üstatlığa seçildi
ğim gün, bazen acı gibi gelen, acı manasına 
gelen meraret kelimesiyle ifade edeceğim içi
mizin ıstırabını belirten sözler söylemiştim. 
Kâinatın Ulu Mimarına şükürler olsun, bu 
gün artık böyle dertlerimiz kalmadı. 

Bundan sonraki çalışmalarımızda, büyük bir has
sasiyetle, büyük gayret ve gereken emekleri 
sarf etmek suretiyle üzerinde durmamız gere
ken yeni ödevlerimiz olacaktır. Bir taraftan 
bu günkü perişan gibi gözüken rehberlerimizi 
yeniden tanzim ederken dünya masonluğunun 
kanun ve teamüllerine, diğer taraftan da 
memleketimizde m e r i ve carî usul, âdet ve 
kanunlara uygun düşen ayarlamaları yapma
mız gerekecektir. Bu yılki Genel Kurul karar
larına uyarak anayasa ve localar umumî ni-
zamnamesiyle birlikte bütün bunlara bağlı yö
netmeliklerimizi yeniden gözden geçirmemiz 
ve gereken düzeltmeleri yapmamız icap et
mektedir. 

Kardeşlerim bu görev gerçekten ağır bir iştir. El
bette ki bu işi seçmiş olduğunuz Büyük Daimî 
Heyet yalnız başına yapamaz. Bütün kardeş
lerimin bu işlere yardım ellerini uzatmalarını 
rica ederim. Kardeşlerimin bu yardımdan u-
zak kalmayacaklarına eminim. Bütün kardeş
lerim bu işte yardıma koşacaklardır. Bu ka
naatimi belirtirken, Büyük Daimî Heyeti teş
kil eden bütün kardeşlerimin hislerine de ter
cüman olduğumdan şüphe etmiyorum. 

Kardeşlerim, bu yıl g*enel kurul toplantısındaki lo
ca delegelerinin işleri çok güçtü. İki gün, sı
cak, kapalı bir yerde, kardeşlerimizin bir çoğu 
uzak yerlerden gelerek, aralıksız çetin bir ça
l ışma yapıldı. Bu çalışmalarda mason disipli-

5 



ni dahilinde, tam bir kardeşlik duygusu hâ
kim oldu. Bu çalışmalara katılan kardeşleri
me bir kere daha teşekkür etmeği borç bili
rim. 

Genel Kurulumuzda alınan kararlar Türk Mason
luğu için hayırlı ve mutlu olsun! 

Hayrullah ÖRS 
Büyük üstat 
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M A S O N İ K E S A S L A R 

MASONLUK ve HAKİKATLER 

Raşit TEMEL 

Masonluk, alegori perdesi a rkas ına gizlenmiş ve sembollerle tas
vir edilen b i r ahlâk sistemi olarak tarif edilmiştir . Daha şümullü 
bir tarif ise onun hakikat ler i arayan ve öğre tme me todu olarak 
da sembolleri kul lanan b i r bilgi s istemi olduğudur . Masonluğun 
felsefesi ise İ lâhîdir ve beşer tabiat ının tefekkürü ile meşguldür . 
Allahın birliği, r uhun ebedîliği, ve insanın şimdiki haya t ından is
t ikbale haz ı r lanması doktr inler i mason luğun felsefesini teşkil 
eder. 

Masonluğun insanî ve yükseltici prensipler i bizim cemiyete olan 
borçlarımızı, mora l sorumluluğumuzu, hemcinsler imize olan ve
cibelerimizi, ve Allaha karş ı vazifelerimizi id rak ederek bunlar ı 
sadakat le yerine get irmemizi öğret ir . Bu ise ancak derslerimizi 
öğrenmek, işlerimizi yapmak, prensipler i ta tbik etmek, manal ı ve 
tesirli seremonilere ve onlar ın har ikulade doktr in ler ine ve niha
yet geniş olduğu kada r takdi r i güç olan çok k ıymeüi hakikatleri
ne nüfuz e tmek suretiyle m ü m k ü n olur. Masonluk kafamızın için
de da ima en yüksek ,en asil fikr ve idealleri muhafaza e tmemize 
yardım eder. 

Zihinlerimizin doğruluğun en yükseğine, ve hareketlerimizin en 
mükemmele erişebilmesi için ideallerimiz en kıymetli varlığımız-
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dır. İdeal lerimizin fazileti ise bizim onlar ı gaye edinmemize bağ
lıdır. 

İçimizdeki en iyi şeylerin bile teşvike ihtiyacı vardı r . Masonluğun 
gayesi de bu teşviki yapmakt ı r . Masonluğun hassas , belirli ve ge
niş b i r ölçüde mana ve gayesini anlayabi lmek ve ondan hakikî b i r 
istifade temin edebilmek, onun yükseliş ve i lerlemesini, mant ık î 
sırası olan b ü y ü m e ve t ekâmülü yönler inden ele a larak, ad ım ad ım 
izleyerek öğrenmek suret iyle kabi l olur . Hak ika te giden yol bil
hassa kad im işlerle ilgili konu la rda masa l la r ve ha ta la r la tıkan
mışt ı r . Ananelerimizi ve usul ler imizi öğrenerek m a s o n olabilece
ğimizi s a n m a m a k lâzımdır . Masonluğun b i r tar ihi , b i r edebiyatı , 
bir felsefesi vardı r . Onun allegori ve gelenekleri bizlere çok şey 
öğretecektir . Lâkin çok daha fazlası da b a şka yerde aranacakt ı r . 
Çağımızda geniş ve dolu o larak akan ilim nehr in in çok eski lerde 
Kalmış m e n b a m a giden yol takibedilmelidir . Masonluğun menşei 
ve manas ı o r a d a bu lunacak t ı r . 

Mimaride ilk esas lara ait b i rkaç ders , ahlâka ait b ü t ü n dünyaca 
kabul edilmiş b i rkaç düs tur , m ü h i m olmayan ve hahikî manas ı bi
l inmeyen ve anlaş ı lmayan bazı gelenekler, mason ik hakikat ler i cid
dî bir şekilde a rayanlar ı t a tmin etmeyecektir . Bunlar la ve bu ka
dar la t a tmin olanlar oldukları 1, yerde kalsınlar . Masonluğun a-
henkli ve güzel kıs ımlar ını an lamak a rzusunda olanlar okumal ı , 
çalışmalı, akset t i rmel i ve ayırt etmelidir ler . Hakikî b i r mason he
vesli b i r bilgi öğrencisidir . 

Hakikate u laşmak, hemcinsler imize ve memleket imize faydalı ol
mak insanın er. asil nasibidir . B ü t ü n hayat ımız boyunca hedefi
miz bu olmalıdır . B u nas ibe yükse lmek ve e r işmek arzu ederseniz 
ilerleyiniz. Eğer ba şka ve daha az asil gayeleriniz varsa , veya da
ha a lçaktan b i r uçuşa razı iseniz, o rada durunuz . Lâyık olan baş
kaları yükseklere çıksın ve mason luk vazifesini t amamlas ın . 

Hakikî mason la r olabi lmek için asil toplu luğumuzun prensipleri
ne, tar ihine, r i t ler ine ve gayesine daha akıllı, daha mahare t l i b i r 
alâka gös termemiz lâzımdır . Ancak o z aman azalığımızm daha de
rin, daha zengin bir manas ı olacaktır . Dereceler a lmak insanı ma
son yapmağa kâfi değildir. Bu derecelerin zihinlerimize tesir i n e 
kadar yüksek olursa olsun, bun la r ancak büyük hakika t mabedi 
nin muhtelif hücre ler ine verilen pasapo t l a rdan başka b i r şey ola
maz. Masonluğun hakikî sır ları ve mister ler i , t a m olarak, ancak 
gayretli çal ışarak ri tüellerimizin esasını teşkil edenlere ve hakikat-
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ler üs tüne daha fazla n u r a lmağa hazır o lanlara açıklanır kı, ma
sonluk bun la ra d rama t ik b i r ifade ve hayat î b i r bir l ik verir . 

Hakikat ler i a r a m a n ı n mason luğun en yüksek gayesi olduğu umu
mî olarak kabul edilmişt ir . «Daha fazla nur» tabi r i b ü t ü n mason
lar ca bilinen b i r t ab i rd i r . Nur ise bilgi, öğrenme, zekâ ve hakika
tin sembolüdür . Mason edebiyat ında b i rçok ki tap ve yazılara mev
zu teşkil eden bu husus t a mist is izme kaymamaya dikkat edilme
lidir. 

Hakikat ler i görerek Allahın sevgisini ve iyiliğini öğreniriz. Bun
ların etrafımızı sardığına emin oldukça da günlerimiz neşelenir , 
hayatımız raha t la r , gayelenir ve bun la r yaşayışımıza kar ış t ıkça bi
zi minne t ve şükran la m e ş b u kı lar . Bunda sebat e tmek, iyiliğin 
hudutsuzluğunu an lamak demekt i r . Kötü lük ise ü s t ü n d e durma
dığımız takd i rde yok olur . 

Yapmamız icap eden b i r şey yalnız kendimizi ilgilendirir, başka
lar ının düşündüğünü değil. H e m günlük hayatımızda, h e m de fik
rî hayat ımızda aynı derecede çetin olan b u kaide büyüklük ile kü
çüklük aras ındaki farkı bel i r tmeğe yara r . Daima sizin vazifeleri
nizi sizden iyi bildiklerini zannedenlerle karş ı laşmanız güçlükler 
doğuracakt ı r . Dünyada kalabalığın düşüncesine uyarak yaşamak 
kolaydır, yalnızken de kendi düşünceler imizin tes i r inde yaşamak 
kolay olacaktır . Lâkin, büyük adam odur ki kalabalığın or tas ında 
bile, mükememel b i r tatlılıkla, yalnızlığının istiklâlini muhafaza 
edebilsin. 

Bazı insanlar l amba gibidir. Kendi kendiler ini aydınlat ı r lar ve 
hakikat i söylemezler. Çünkü hakika t söylendiği zaman geri tepip 
kendilerini inciteceğinden çekinirler. Binaenaleyh lüzumlu oldu
ğuna inanı lan b u gibi harekt ler , asl ında lüzumluluğundan ziyade 
zevahiri k u r t a r m a y a yarar la r . Muayyen b i r ânı kazanmak için ha
kikati asla b ı rakmamal ıyız . İht iyaç ânında hakika t i t e rk e tmek 
onu asla anlamadığımızın ispat ıdır . 

Bir iftiracı saf ve nezih b i r kimseye düşmanlar ın ın inanacağı, 
dost lar ının ise aldırış bile etmeyeceği şüpheli b i r söz sarf ederek 
onu lekeleyebilir. İft ira e tmek çok kolaydır . Lâkin tashihi çok güç
tür . Neticesi de o n i spe t te zarar l ı olur. İftiracı, b i rçok zihinlerin 
bu uydurma la r l a zehir lenmesine rağmen panzehir inin hiç bir za
m a n aranmayacağını bilir . Şöhre t sahibi o lmak b i r hareke t i tek
zip etmeye yetmediği gibi, hiç bir beşerî hüne r de kötülüğe man i 
olamaz. 
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Bir mason kendisinin hakikat i or taya koyabi lme kabil iyetinden 
asla şüpheye düşmemelidir . Hak ve hakika t daima galip gelecek
tir. Hiçbir hakikî m a s o n da nihaî zaferden ümidini kesmemelidir . 
Masonluk da hakikat ler gibi değişmezdir. Çünkü masonluk hakika
tin t a kendisidir . 

Biz hak ika t yaratamayız . Faka t her zaman ona nüfuz e tme imkâ
nımız vardı r . Bu imkânlar ımızı serbestçe kul lanmamız daima 
m ü m k ü n d ü r . 

Albert Pike, masonluğun öğret t iklerini ve sembollerini her maso
nun tek baş ına tefsir e tmesinde ı s ra r e tmiş t i r . Masonluğun öğret
t iklerinden ve geniş sembol ler inden kendisine en uygun hayat 
felsefesini verecek olanlarını kav ramak da m a s o n u n kudre t i dahi
lindedir. Büyük mason ik yazar lar ın semboller hakk ında muay
yen izahlarda b u l u n m u ş olmaları , fertlerin masonluğun geniş «akıl 
ve hikmet» havuzuna girmelerine ve kendileri için en yüksek ha
kikat lere er işmeler ine man i değildir. 

Masonluğun t ü m ü fert üzer inde toplanmış t ı r . Ferdin mason luk tan 
arayıp meydana çıkardığı şeyler masonluğun hakikî kuvveti ola
caktır . Dimağ, do lduru lmas ı icap eden bi r kap değildir. O bir yı
ğındır . E s a s a ait fikirlerin ve hakika t isteğinin alevini ç ıkarmak 
için sadece bi r çıra beklemektedir . E n m ü h i m ihtiyaç, her ma
sonun kendi baş ına mason luğun sır lar ını meydana ç ıkarması ve 
bunlar ı hayat ın ın n u r u yapmasıd ı r . Bu yapıldığı t akdi rde mason
luk hakikî b i r üye kazanacakt ı r . Masonluğun mevcudiyetinin baş
lıca sebebi de budu r . 

Hak ika t ebedîdir . İyi olarak düşündüğümüz her şey onun ıçnide 
mevcut tur . Hak ika t bize yapıcı fikirler yolu ile ulaşır . Hakika t 
insanlar ın mal ik olduğu saadet , ha reke t ve s ıhhat in yegâne kay
nağıdır. Bunlar ın her bi r i inanıp kabul e tmek suretiyle ve akıl 
yoluyle, manevî hazinemize yol bulur . İçinde hak ika t payı azdır 
diye doğruluk ist idadını reddetmeyin. Hepimiz bir varlığın huzu
runda yaşarız ve herkes in bu hakikat i id rak edeceği günü bekle
riz. Ruhî zenginlikleri paylaşt ıkça da günlük işlerimizin a ras ında 
hakikat ler i id rak edeceğimiz günün gelmesini hız landırmış olu
ruz. 

Asrımızda hakikî ko runman ın ar t ık yalnız madd î imkânlar la ola-
mıyacağı hakikat ini görmemiz lâzımdır . Arta ka lan tek ve haki
kî k o r u n m a çaresi insan vicdanıdır. Bu sebepten ahlâk prens ip-
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lerinden fedakârl ık yapılması düşünülmemel idi r . Tıpkı b i rbi r ine 
benzemeyen şeylerin vasatisi al ınmadığı gibi, dünyanın kabul ettiği 
ahlâk prens ipler inde de fazilet ile kötülük a ras ında bi r i r t ibat nis
peti a ranmamal ıd ı r . Bizim mükellefiyetimiz kötülüğe uymak ol
mayıp bi lâkis ondan ku r tu lmak için ona karş ı koymak olmalıdır . 
İyilik yolumuz, içimizde mevcut hakikat lerden dışarı doğru gider. 
Hakikat ler zekâ ile ölçülmeli, zayıflardan gizlenmeli ve kötüler
den saklanmalıdır . Çünkü onlar sadece işlerine gelen kıs ımlar ını 
a larak t ahr ip silâhı o larak kul lanır lar . Onu kalbimizde muhafaza 
etmeliyiz. Bilgi kudret imiz , sadaka t kılıcımız, sükût k ı r ı lmayan 
kalkanımız olarak b ü t ü n işlerimizde hakikat i konuşturmal ıyız . 
Bu kelimelerin h ikmet i ancak dikkat le tetkik edilince meydana 
çıkacaktır . Ritüellerin meydana gelmesinde m a s o n ecdadımıza 
başlıca yol göstericinin «akıl ve hikmet» olduğunu düşünürüz . 

Masonluk bazı s ır larını ve hakikat ler i maskeler . Arzu edenler ise 
esasen hafifçe maskelenmiş olan b u hakikat ler i bulabilr ler . Bu ha
kikat ler in ise bazen zayıf ve düşüncesizler açıklanması tehlikeli 
olabilir. H a t t a onlar ın mevcut olan inançlarını dahi yok edebilir. 
Masonluğa in t i sap edenlerinkini ise kuvvetlendir ir . Kad im sır lar ın 
tesis edilme sebebi b u n d a n ileri gelmektedir . Bunlar bilgi ve hik
met arayıcıları için bu işe başlangıç, veya verilecek m a l û m a t a ha
zırlık safhası vazifesini geren mektep t i r . Doğru dürüs t b i r hazır
lık safhasından geçmeden verilen hakikat ler bunlar ı a lanlar için 
yıkıcı ve şaşırtıcı olabilir. 

Mabedin eşiğinden içeri adımımızı a t a r a tmaz gönüllü o larak en 
mükemmel ideallere ve mason luğun şerefine sadık kalmayı taah
hü t e tmiş , aynı zamanda he r şey üs tün ve paha biçilmez şeylerin 
kendi malımız gibi muhafazasını da öğrenmiş oluruz. Verilen b i r 
söz, yapılması icap eden bir vazife olur. Hepimizin bi r parças ı olan 
masonluk vekarı , değersiz b i r ha reke t veya sözle kardeşliğin ismi
ni ve haysiyetini zedeleyip hiç yoktan lekalanmesine sebep olma-
malıdır . 
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M a s o n l u k s ı r lan - k e t u m i y e t 
v e s u s m a n ı n fazileti 

Hanri BENAZUS 

Bu yazımızda mevzuun polemiği
n e g i rmekten ziyade, zahiren üç 
bö lüm hal inde e tüdünü yapmayı 
te rc ih e t t im. Birincisi: Dış â l e 
min b ü t ü n merak , gazap ve şim
şeklerini üzer ine çektiğimiz b u 
masonluk sır lar ı , b u gizlilik ne
dir? Nedir sakladıklarımız, nedi r 
söylemediklerimiz. Asırlar bo
yunca kendini bilmezlerin, k in ve 
nefretini çekmemize sebep n e 
dir? İk inc i s i : Ketumiyet in, ü -
çüncüsü: Susmanın bas i t b i r in
celemesi olacaktır . Bu inceleme
yi a rzu edilen seviyede hazı.rlaya-
m a m a n m sıkıntısını ve zorunlu-
ğunu çok iyi h isse tmiş b i r kar
deşinizim. Faka t Epik te tos 'un : 
«Bir işin felsefesi, verilen vazi

felerde hissedilen zorluklar la 
baş lar» sözünden cesaret a la rak 
mevzua gir iyorum. 

Masonluk üzer inde; t a r ih boyun
ca binlerce cilt eser yazılmıştır . 
Sayısız esere ve ha t t a zaman za
m a n ri tüelleri dahi b i r yayın 
mevzuu olmasına rağmen, büyük 
halk topluluklar ına dikkat edile
cek olursa masonluğun gizliliği 
da ima merak la r ın ı çekmişt i r . 
Masonluk top lumsal b i r yaşayış 
ü lküsünü gerçekleşt irmeğe çalı -
şır. Faka t hiçbir zaman ne bir 
dernek ve n e de b i r ta r ika t t ı r . 
Asla gizli değil, ancak kapal ı b i r 
cemiyett ir . Bir cemiyetin gizli ol
mas ı için; var o luşunun bilinme-



mesi, saklanması , üyelerinin ta
n ınmamas ı lâzımdır . Halbuki 
mason luğun temel kural lar ı , ya
saları , tar ihi , üyelerinin adlar ı 
gizli değildir. Masonluk sırları
n ın aç ık lanması l andmark la ra 
göre yasakt ı r . Fakat , bu radak i 
«sır» b u dör t duvar , b u gök kub
b e a l t ında geçen husus la ra ait t ir . 
Kardeş le r a ras ında b i r gizliliğin, 
m ü ş t e r e k b i r s ı r r ın o luşudur ki , 
en sıkı ve en samimî bağlar ın 
doğmasına sebep olur lar . İ ş te ha
ricî â leme akseden b u kenetlen
m e ve bağlılık; kâh sevimli ve 
fakat çoğu zaman hınç dolu bi r 
heyecan ve zihinlerde devamlı 
b i r e s r a r perdes in in m e r a k ko
n u s u o lup ç ıkar lar . 

Masonluğun düşünce konusu o-
l a rak or taya koyduğu fikirler, 
alışılagelmiş yazılı dille ifade o-
lunmazlar . Masonluğun doktr in i 
o larak ilkelerinin yalnız okuna
rak öğreni lememesinin ve dola-
yısı ile s ı r lar ının anlaşılamayışı-
n m sebebi b u d u r . Masonluğun 
dili remizler ve semboller dili
dir . F a k a t an la tmak istedikleri 
m a n a l a r b u sembol ve remizle
r in har icî ler in göremeyecekleri , 
u laşamayacaklar ı , asl ında n u r ile 
dolu karan l ık temel ler indedir . 
Mesleğine bağlı h e r mason , b u 
der inl iklere tefekkür ve felsefe 
yolu ile erişt ikleri içindir ki b i r 
nevi gizli öğre t im halini alır. Öy
le b i r öğre t im ki talebesi de ho
cası da m a s o n u n ta kendis idir . 
Malzemesi düşünce, hedefi nu r 
dur . Bu manevî öğret im, mükem

melliğin gelişimini sağlar. 

Semboller ilgisizlere fazla b i r şey 
ifade etmezler. Lâkin, anlayanla
r a ifade et t ikleri mana l a r çok 
derindir . Semboller muhayyeleye 
çok kolaylıkla yerleşirler . Bu 
sebeple kel ime ve lisanla yapı lan 
öğret im, hiç bir zaman muhay
yile kudre t i ile h i t ap eden sem
bollerin yerini tu tamazlar . He r 
insanın ayrı ayrı görüşü, ayrı ay
rı düşünüşü vardır . Bu sebeple 
sembol lerden çıkacak m a n a l a r 
herkese göre kademe kademe de-
ğişebilr. Meselâ: mala , tuğla ve 
ha rç b i r leş t i rme aracıdır . Faka t 
operatif mason luk t a malan ın 
başka başka mana la r ına ulaşılır. 
Kimine göre, ma la insanlar ara
sındaki pürüzler i düzelten bi r an
lam taşıdığı gibi, kusur la r ı tas 
hih eden diğer b i r mana , nok
sanlıkların kapat ı lması ve göze 
hoş görünebi lme gibi diğer an
lamlar da taşır . Zihinden zihine; 
konuşulan veya yazılan dille ve 
kelimelerle h i tap edilir. Ka lp ten 
kalbe ise; konuşu lmayan , yazıl
mayan kelimelerle h i t ap edilir ki 
işte bunlar sembollerdir . Maso-
nik semboller , b i r haya t boyu 
e tüdüdür ve sonu gelmez b i r ma 
na zenginliği taş ı r lar . 

Masonluğun amacı gerçekleri a-
raş t ı rmakt ı r . Faka t b u a r a ş t ı rma 
için b i r ders veya b i r me to t öğ
re tmez. Masonlar , kendi anlayış, 
düşünüş ve değerlendirişleri ile 
gerçeğe u laşmaya çalışır ve bu 
çal ışma sonu bil inmeyenin çözü-
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lüşüne, yani sonsuzluğa kadar 
sürer . 

Masonluğa kabul meras imin in 
b i r tekr is ile oluşu, b i r tö ren ya
pılışı ve b i r t ak ım sır lar öğreti
lerek bitirilişi, kabul olunan bi
rader ler i i lham yolu ile hakika te 
doğru sürüklemek için yapılmış 
bir ruhî akit halini alır. Bu o 
kardeşe gösterilen inancın, iti
mad ın başlangıcı ve dolay isiyle 
ta içine işleyişidir. Nur ve ziya
nın ta kalbe varışı ve o radan dı
şa aksedişidir . Bu yol, yazı dilin
den sezgi ve doğuş diline doğru 
açılan ufukların hareke t noktası
dır. Bu başlangıç yüce varlığa 
doğru yaklaşmak, bi l inenden bi
l inmeyene, görünenden görün
meyene, s ınır l ıdan sonsuza ge
çerek hakika t i kav ramak imkâ
nını sağlar. Bu sebepledir ki ha
ricîler, is tedikleri kadar , gerek 
ciltler dolusu ki tap okuyarak , 
gerekse ku lak tan dolma olarak 
masonluğu anlamağa çalışsınlar, 
hiç b i r zaman masonluk sembol
lerinin derin manas ın ı anlaya
mazlar . Yine b u sebepledir ki 
mason luk onlar için daima bir 
s ı r ve gizlilik perdesi a l t ında gö
rülür . Demek oluyor ki; mason
luk s ırr ı asl ında sembolik ve in-
siyatik mahiyet tedir . Bu, daima 
yanlış yo rumlanmış ve masonlu
ğa h ü c u m sebebi o lmuştur . 

Netice olarak, söz konusu olan; 
usul, adab, işaretler , sözler lems-
ler v.s. herkesçe uzun zamandı r 
bilinen, evvelce karar laş t ı r ı lmış 
b i r sır değil, içten doğan, yüze

ye akseden bir var oluş s ı r r ıdır 
ve işte masonluğa gizli bir cemi
yet denişinin ana sebebi budu r . 
Gayet iyi anlaşılacağı gibi gizli 
değil, kapalı bir cemiyett ir . Bu 
gizlilik, b u kapalılık, b ü t ü n in
sanların, b ü t ü n mason ik sembol
leri anlayacaklar ı seviyeye ulaş
mala r ına kada r sürecek ve an
cak insanlık b u mer tebeye ulaş
tığı gün masonluğa ihtiyaç kal
mayacakt ı r . 
Sır saklamanın «ketumiyet» in 
e tüdüne gelince: sır s ak lamak ne 
kadar zor olursa olsun, sır açık
lamanın da kendine h a s b i r zev
ki olduğunu, başka la r ına bilme
dikleri b i r şeyi an la tmanın tatlı 
keyfini b u r a d a b i r ç ı rpıda ve ta-
mamıyle inkâr e tmek kolay b i r 
şey değildir. Faka t kendilerini bu 
zevkin esare t inden kur ta ramı-
yanlar veya en az kont ro l altına 
a lamayanlar , zaafların en tehli
kelisine, insanî güveniri en zayı
fına sahip demekt i r . Çünkü sır
lar, kimseye an l a tmamak bedeli 
ile veri lmiş emanet lerdi r . Yerine 
igetiamemek, veyahut her gü
n ü n dili ile emane te ihanet an
cak pişmanl ık verir . Bazı kimse
ler vard ı r ki; kendi ler ine verilen 
sır ları olduğu gibi açıklamazlar , 
fakat ha reke t tarzlar ı , mimikle -
ri, dolaylı konuşmala r ı öyle b i r 
hal alır ki, başkalar ın ı o s ı r r ı an
lamamalar ı için aptal olmalar ı 
lâzımdır. Düşünceler i ile sakla
mağa çalışsalar ha l ve tavır lar ı 
ile belli ederler . H a t t a bazan sü
kût lar ı bile çekilen b i r n u t k a be
del olur. Tuhaft ı r b u t ip insan -
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lar, sır sakladıklar ına inanır lar . 
Sır saklamasını bi lmeyen insan
ların, yapt ıklar ı hareket ler le ne 
gibi neticelerin doğabileceğini 
düşünür le r mi? Bu ihaneti yap
mak la ett ikleri yeminlere, ver
dikleri sözlere sadakatsizliğin akı 
betini bil ir ler imi? Karş ıs ındaki
nin husus î hayatını , cemiyetteki 
yerini , mevkiini , iş d u r u m u n u 
nasıl alt üs t edebileceklerini tah
min edebilir ler mi? Bu t ip insan
lar ın belki he r zaman başkalar ı 
n a zarar ı dokunmaz, fakat kendi 
kendi ler inin çukurunu kazdıkla
rı muhakkak t ı r . Bu ,sebeple b u 
t ip insanlar cemiyet içinde dai
m a sevilmeyen, i t imat edilmeyen 
insanlar a ras ında yer al ır lar . Bir 
anlık zevk karşıl ığı ağızdan b i r 
defa ç ıkmış sözü. t ek ra r geri a-
lıp sır hal ine getirmeğe h iç b i r 
küvet yetmez. E n sıkı ve en sa
mimî bağlar b i r s ı r r ın vücuda 
getirdikleridir . Bu d u r u m d a iki 
sırdaş , iki bedende b i r r u h gibi
dir. Ayrı ayrı iki var o luşun b i r 
nok tadan hareke t edişi ve yine 
b i r nok taya v a r m a k çabasıdır . 

Bir s ı r rm devamlı o larak sakla
nabilmesi , insan r u h u n u en çok 
olgunlaşt ıran, nefse hâkimiyet i 
sağlayan en büyük faktördür , li
ra demizin kuvvetli olması , doğal 
ve terbiye edi lmemiş hisler in i-
rademizle kont ro l alt ına alınabil
mesi , iyilik veya kö tü lüğümüzün 
d e e s a s ı n ı teşkil e d e r l e r . H e r n e 
k a d a r b i r düşünür : «Sözünü tut
m a n ı n en iyi çaresi kimseye sır 
vermemekt i r» demişse de; b i r 

ideal, b i r gerçek, b i r mu t l ak uğ
runa ketumiyet üzerine yemin 
e tmiş bu toplulukta böyle b i r 
düşünceye asla yer yoktur . 
Bir sır verilmediği, söylenmedi
ği, saklandığı müdde tçe o s ı r ra 
h â k i m olan b i z i z , fakat b i r ke re 
ağzımızdan çıkmış olmasın, o 
sır bize öyle b i r h â k i m olur ki, 
âdeta onun esiri hal ine geliriz. 
Söylenmiş b i r sözün ar t ık gizle
necek cazibesi kaybolmuştur . 
Halbuki söylenmemiş sözü, ve
r i lmemiş s ırr ı olan insan he r za
m a n kuvvetli, he r zaman kendi
ne güvenen, he r z aman asildir. 
Sır lar hiç b i r zaman b i r düşünü
rün dediği gibi: «Saklanmalar ı 
için başka la r ına verdiğimiz ema
netler» o lmamal ıdı r . Sır, söylen
mediği müddetçe , insanın kendi 
avuçlarının içindedir, söylendiği 
zaman ise insan onun avuç la r ı 
nın içine girer. Sır sak lamak in
san i rade ve benliğinin âdeta b i r 
imtihanıdır . Bu imt ihanı kaza
namayan ın haya t ta hiçbir imti
hanı kazanmas ına imkân yoktur . 
Önemli olan saklanan s ı rr ın de
ğeri değil, ke tum olabilmek ve 
saklamasını b i lmekt i r . E n bas i t 
ve en kıymetsiz b i r şey bile giz
lendiği müdde tçe cazip ve m e r a k 
konusudur . La Bruyere ' in dediği 
gib i : «Her k im o lursa olsun, b i r 
sır tevdi e tmek zorunda kaldığı
mız zaman, ondan ihanet etmi-
yeceğine dair n a m u s sözü, yemin 
a l ın ız k i , s ö z ü n ü t u t m a y a c a k o-
lursa, yeminini t u t m a m ı ş b i r in
sanın vicdan azabı ile karş ı kar
şıya kalsın». 
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Bize tevdi edilen sır ları kalbimi
zin en derin köşeler inde sakla-
malayız. Bi r ölü kada r sessiz, b i r 
meza r k a d a r ke tum olmalıyız. 
Bu bizler için b i r yemin, b i r şe
ref, b i r vicdan borcudur . Önemli 
olan neyi istediğimizi, neyi iste -
mediğimizi bi lmekt i r . Davis S tar ' 
m dediği gibi: «Nereye gittiğini 
bi len adama yol ve rmek için dün
ya yana çekilir.» 

Susmak sanat ına gelince; çok es
ki devirlerden, bi lhassa Pitago-
ras ' lar , Sokrat ' la r , Platon' lar , E-
pikte tos ' la r zamanından ber i ru
h u kuvvet lendirmek, şahsiyet ka
zandı rmak, nefse hâkimiyeti , 
şahsî t ekamülü sağlamak, ideal
lere, gerçeğe, mut lağa doğru di
siplinli b i r şekilde u la şmak ba
k ımından üzer inde en çok duru
lan h u s u s «susmak sanatı» ol
m u ş t u r . B u n d a n sanat diye söz 
e tmekle verdiğimiz değeri takdi r 
m ü m k ü n d ü r . Bu mevzuda P i t a -
goras kura l lar ı en iyi ölçüdür. 
Susmanın en büyük değeri dü
şünmek için b i r başlangıç oldu
ğu kadar , r u h için cazibe ve is
tekler dünyalsma bir galebedir. 
B u r a d a Decartes ' in: «Düşünüyo
rum, öyle ise var ım» sözünden, 
m a n t ı k yolu ile geriye doğru gi
dersek; va r o luşumuzu anlamak 
için düşünmeğe, düşünmek için 
de susmağa ihtiyacımız olduğu
n a göre, va ro luşumuzun hissedi-
lişi ancak susmak ile m ü m k ü n 
olduğu neticesi or taya çıkar. Bu 
suret le düşünce yolu ile; gizli 
ka lmış hakikat ler i göremeğe baş

lar, geniş ufuklar ın açılmış oldu
ğunu görürüz . Bu, öz benliğimi
zin en öz faaliyetidir. Çünkü b u 
öz benliğimiz dediğimiz şey saf 
b i r bilgi ve n u r kaynağı halinde
ki kudre t t i r . Bu, aslımıza dönüş , 
kendimizi bu luş tu r . Eve t s u s a 
cak ve düşüneceğiz. Düşüneceğiz 
ki; gerçekler ve mut lağa gidiş 
yolumuzu kendimiz bulal ım. E-
vet bulacağız. Bulacağız ki; b i 
zim malızımız, bizim parçamız , 
bizim özümüz olsun. Evet bizim 
özümüz olsun. Bizim özümüz ol
sun ki; hakikîsi , en doğrusu ve 
en güzeli olsun. 

He r tü r lü iç ve dış etki ile konu
şan ve ha t t a feryat eden insanın 
susması , b u iç ve dış tes i r lerden 
kur tu luşu dolayısı ile r u h u n mad
de dünyasına zaferinin ta kendi
sidir. 

İ n san konuş tuğuna çok kere piş
m a n olur, fakat sus tuğuna piş
m a n o lmuş insana asla rast lan
maz. Bir d ü ş ü n ü r ü n dediği gibi: 
«Herkes çok konuşan ağzın ka
panmas ın ı ve az konuşan ağzın 
açılmasını bekler.» S u s m a k za
m a n a ve zemine göre çok kere 
bir sü rü söz söylemekten çok da
ha fazlasını ifade eder. Dioge-
nes ' in dediği gibi: «Tanrı bize 
çok işitelim diye iki kulak ve fa
ka t az konuşa l ım diye b i r dil 
vermişt ir .» E n yüksek bilgelik 
sükûtun , sessizliğin esrarengiz 
kor idor la r ında gizlidir. Nietz -
sche'nin Zerdüş t 'ün de «insanlar 
a ras ında yaşamak güçtür , sus-

16 



m a k çok güçtür de ondan» deyi
şi gibi. 

Masonlukta insiyatik öğret im, 
semboller in derin m a n a ve vuku
funa yöneliş, kökünü düşünceden 
alır ve bun la r ın m u t l u neticeleri
ni zihnimizin en der in köşeleri
n e verir . Gerçek, kullanılan keli
meler in kendileri o lmaktan 
ç ıkmakta ve özünde saklanmak
tadır . Ancak susmak ve neticesi 
olan sessizlik, kendimize dönü
ş ü m yolu ile b u der in sesi işit -
mek imkânını sağlar. 

Masonlar ı şöyle tarif e tmek 
m ü m k ü n d ü r . Her m a s o n b i r gül, 
m a s o n topluluğu b i r gül demeti , 
loca da bi r gülistandır . Temenni

miz, memleket imizin ve ha t t a 
b ü t ü n dünyanın b i r gülistan, her 
ferdin de şahane gül demetini 
daha da güzelleştiren b i r konca 
olmalar ıdır . Faka t b u şahane ar
moni dış â lemden ün lü bir şair in 

«İki adam hapishane parmaklık
larından dışarı baktılar 

Biri çamuru, diğeri pırıl pırıl yıl
dızları gördü» 

deyişi gibi; çok zaman diken, çok 
zaman rengârenk demet o larak 
görülmektedir . Bülbüle gülü ta
rif icap etmediği gibi, d ikenden 
başka b i r şey görmek i s t emeye
ne gülün renk ve kokusundan il
h a m vermek ne m ü m k ü n ! 

Faziletler, nehirlerin denizlerde kaybolması 
gibi, menfaatin içinde kaybolurlar. 

Larouch eio ucauid 
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RITUELLER HAKKINDA 

Dr. Avni KARABECE 

Bugün elimizde bu lunan ritüel-
lerin, b ü t ü n dünya masonluğu i-
çinde kul lan ı lmakta olan ri tuel
lere muvazi b i r düzene konulma
sı lüzumu aş ikârdı r . Bu husus ta 
hiç b i r i t i raza maha l yoktur . Her
hangi b i r memleke t ten diğer b i r 
memleke te ziyarete giden insan; 
bu lunmak istediği topluluktaki 
usu l ve âdabı yadı rgamamal ıd ı r . 
Mimar Sinan dergisinin son da
ğıtılan sayısında, b u konu ile il
gili olan kardeşler imizin müta
lâalarını bi ldirmeler i tavsiyesine 
rast ladık. Yine dergide çok de
ğerli kardeşler imizin mason luk 
tar ihini de bel i r ten yazılarını 

zevk ile okuduk. Saygıdeğer kar
deşler imizden ikisi yeni hazırlan
m a k t a olan r i tüel ler in ve az de
ğişiklikle hemen kabul edilmele
ri lüzumunu savunurken, mason
luk tar ih ine ait değerli bilgiler 
vermekte ve b u bilgilere dayana
rak eskidenberi ku l l anmakta ol
duğumuz ri tüelleri kıymetsiz ola
rak vas ı f landırmaktadır lar . Di
ğer iki kardeş imiz de bu konuda 
teenni ile ve çok dikkatli davran
m a k lüzumunu ispat lamağa çalış
m a k t a ve yeni tanzim edilmekte 
olan ri tüellerin aynen veya az 
değişiklik ile kabul edilmesinin 
bugünün ihtiyacına kâfi geleme-
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yeceğini iddia ederek çok dikkat
le ha reke t edilmesini tavsiye et
mektedir ler . 

Bu dör t kardeşimizin çok, dikka
te değer tezlerindeki temel nok
talar ; dünya masonluğundaki ri-
tüellerin, h a t t a aynı memleket te
ki obediyanslarda kabul edilmiş 
olan ri tüellerin, t ıpat ıp eşit ola
madık la r ın ı meydana koymakta
dır. Belirti ldiğine göre ritüellik 
ifadelerde ve törenlerde; land
m a r k dediğimiz muayyen değ iş 
mez kaideler çerçevesi dışında 
söz ve düşünüş tarzlar ını göste
ren değişik met in le re yer veril
diğine kani bu lunduklar ın ı açık
ça meydana koymaktadı r la r . 

T ü r k mason luğunda uzun sene-
lerdenber i kul lanı lmakta olan ri
tüellerin ne reden al ınmış ve ne 
şekilde tanzim edilmiş oldukları
na dair kesin bilgilere sahip de
ğiliz. Meşrut iyet in i lânından, ya
ni 1908 inkı lâbından evvel mev
cut olan Osmanlı masonluğun -
da; hangi esas larda ve ne kıy
me t t e r i tüel kullanıldığını bile
miyoruz. Bildiğimiz, elimizde bu
lunan Arap harf ler i ile yazılı ri
tueller dahii 1923'ten, yani cum
huriyet in i lânından sonra yazıl
m ı ş olanlardır . Bu r i tüellerde 
gösterilen düşünce ve ifadelerin 
nere le rden ve ne şekilde ikt ibas 
edilmiş o lduğunu da bilememek
teyiz. Bilgisi olan ve bu işlerle 
uğraşmış bu lunan kardeşlerimiz
den b u husus tak i açıklamalarını 
istemek ve öğrenmekte elbette 
faide vardır . 

Ritüel değişikliği mecburiyet i da
vasını ele a lan ve değerli yazı
ları ile bizleri nu r l and ı ran kıy
met l i kardeşler imize b u hizmet
lerinden dolayı der in şükranlar ı
mızı sunarken, dikkatimizi çe
ken bir noktayı be l i r tmekte de 
faide ummaktay ız . 

Konuyu didikleyen dör t kardeşi
mizin, dö rdü de b ü t ü n dayanak
larını yalnız ve yalnız garp kültü
ründen a lmış bu lunmaktad ı r l a r , 
diyebiliriz. Gerçi mason luk hak
kındaki etüt ler ini ilkçağın sonla
r ındaki Romal ı lar devrine kada r 
gö tü rmek te ve son (Revakî-Stod-
s isme) reisi Mare Orel ve haki
ka ten büyük revaki filozof o-
lan Epikte te 'e kada r dayandı rmak 
tadı r la r ki- bun la r milâdın ilk 
yüz senesine tekabül eder- bu 
kardeşler imiz b u bi lgilerden ya
ni milâdî bir inci yüzyıldan bir
denbire Avrupa Rönesansı baş -
langıcına a t lamaktad ı r la r ki bu 
da on bir inci ve on ikinci milâdî 
yüz yıla tekabül eder. Aradaki 
bin senelik zamanda insanlık ca-
miasmdak i gelişmeler meskû t ge
çilmiştir . 

Bu on yüzyıllık devirde neler ol
duğuna, n e gibi fennî, ilmî, fel
sefî ve edebî gelişmeler ve ilerle
meler bu lunduğuna değinen b i r 
bilgi izine tesadüf edi lememekte
dir. Halbuki b u bin yıllık devir 
içinde b ü t ü n Avrupa'yı bugün 
dahi hayre t t e b ı r akan b i r me
deniyet, İ s l âm medeniyeti mev
cu t tu r ve bu medeniyet in meyda
n a koyduğu ilim, sanat , edebiyat, 
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felsefe b ü t ü n şaşaası i1 e parla
mak tad ı r . On beşinci, ha t t a on 
sekizinci yüzyıla kadar , Avrupa 
medreseler inde okunan ki taplar 
ve bilgi esaslar ını kapsayan eser
ler; yakın şa rk İ s l âm medeniye
t inin zirvesinde meydana gelmiş 
eserlerdir . On sekizinci yüzyıl 
baş la r ına kada r b ü t ü n Avrupa 
t ıp medrese ler inde okunan «Ka
n ım ve Şifa» adlar ındaki e s e r 
ler «İbni Sinâ Avicenne» nın e-
serleri,dir. Sekizinci milâdî yüz
yılda yaşamış olan Fârâb î gibi 
büyük b i r T ü r k ve İs lâm âlimi 
ve filozofu ve b ü t ü n ilkçağ (Mı
sır, Yunan ve İb ran î ) medeniye
tini ve ilmini o r t a çağa nakleden 
âl imdir . Fârâb i 'n in hemen bü
tün konuşu lan dilleri bildiği ve 
Mısır kıbt , İb ran i ve Yunan 
medeniyet ler inin eserlerini Arap-
çaya t e r cüme ederek ve b u tercü
melere kendi kanaat ler ini ekleye
rek ve şerh ederek naklett iği bi
l inmektedir . Fârâbî 'ye b ü t ü n 
dünya «Muallimi sani» (ikinci 
öğre tmen) demektedir , ilk öğret
men Aris to 'dur . 

Yine b u devirde «Birunî» gibi 
heyet i lmine bugüne ışık tu t tu
ğu bilinen, Ömer Hayyam gibi 
bugünün Felsefî anlayışını açık
ça rubaileriyle söyleyebilen edip
ler ve âl imler mevcut tur . 

Ve nihayet Avrupa 'nın felsefî e-
kallerin.de büyük tesiri olduğu 
dünyaca kabul edilen «İbnirrüşd-
Averos» de vardır . Bü tün bu â-
l imlerin tesadüfen ve şahsî ça

l ışmalarla yet işmiş âlimler ol
duklarını kabul e tmek saflık o-
lur. Bu âl imlerin ve daha bir
çoklar ının o zaman kapalı çalış
m a k t a olan ve «Ihvanussuffe» 
denilen b i r kardeş l ik topluluğun
dan yetiştikleri kendi ifadeleriy
le sabit t i r . 

H e r m s devrinden sonra kelbiy-
yun «Cynique» felsefi ekolü
nü k u r a n âlimlerin, kapalı çalı
şan b i r cemiyette yetiştikleri bi
l inmektedir . Böyle b i r cemiyet -
te «İnsan» kıymetini takdi r ede
rek kelbî düşüncenin sakatlığını 
meydana koyan ve revakî (stoi-
cisme) felsefî ekolünü k u r a n Ze-
non da kapal ı çal ışan bi r cemi
yette yet işmişt ir . Bunlardan ay
rı lan (Mesailer - Prepate t i t iens) 
felsefî okul da böyledir . Bunlara 
ait bilgiler Profesör Hilmi Ziya 
Ülgen'in eser ler inde mevcut tur . 

Revâkî felsefî okulu, İsa'nın ya-
şadıığ devirde en revaçta olan bi r 
felsefî dokt r in olarak görülmek
tedir . Bundan yüz yıl sonra İs
kenderiye «Filon» ( Neoplato -
n izm) Nev eflatuniye mesleğini 
k u r m u ş olan ve ( Eşrafî i l lumi
nis te) b i r felsefe meydana koy
m u ş t u r . Bu ekol mensuplar ın ın 
büyük reis i olan «Aryus» İsâ di
nini kabul ettiği hâlde, ikinci İz
nik konferansımda (Teslisi - Tri-
ni té) yi kabul e tmemiş ve tek 
Tanrıcı monothé is te b i r dokt r in 
ile felsefesini devam et t i rmişt i r . 
Dör t yüz sene k a d a r devam eden 
ve kapalı çalışan b u cemiyetten 
sonra islâmiyet içinde «Ashabı 
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Safa» teşekkül e tmiş ve hicrî i-
kinci yüzyılda «İhvanıssuffa» a-
dıyle yine kapal ı tasavvufî b i r 
t a r ika t hal inde devam etmişt i r . 
Tar ih le rde «İhvanıssafa» diye ya
zılı olan ve zevku safa ile hiç b i r 
ilgileri o lmayan b u cemiyet uzun 
zaman devanı e tmiş , b i rçok âlim 
ve feylesof ve mutasavvıf yetiş
t i rmiş ve da ima kapalı çal ışmış 
ve kardeşl ik düs tu ru ideali ol -
muş tu r . 

«Fârâbî, İbni Sinâ, İbni Bace, 
Elkündî ve İbnürrüş,d» gibi nam
lı âlimler, hep bu kapal ı kardeş
lik cemiyetler inden yetişmişler
dir. (Mason dergisindeki İhvanıs-
soffa adlı yazımıza m ü r a c a a t ) 
B u cemiyet zaman ile Anadolu'
ya geçmiş, Ahiler n a m ı alt ında 
Fa t ih devrine kada r açık, ondan 
sonra kapal ı olarak devam ede-
gelnıiştir. Son radan operatif ça
l ışanlar esnaf loncalarını ve spe
külatif çalışanlar da değişik ta-
r ikat ler i kabul lenmişlerdir . 

Mila ;dî onuncu yüzyılda baş layan 
ve o n ikinci yüzyılın sonlar ına 
kadar iki yüz sene devam eden 
Haçlı seferlerinde bu lunan Hris-
t iyanlar, İ s lâmlar a ras ında görü
len b u cemiyetin; benzerini Hris-
t iyanlık prensipler i ile telif ede
rek ku rmuş la rd ı r ki York ri t inin 
menşe i b u olsa gerekt ir . 

Bü tün Akdeniz adalar ına yerle
şen şövalyeler, b u r i t şövalyeleri
dir. Haçlı seferlerinden bir in in 
b a ş k u m a n d a n ı olan Arslan Yü
rekli Rişar , kendi maiyet inde bu

lunan b i r i skoç şövalyesi ile, o 
zamanki Fatımî Devleti reisi o-
lan Salâhaddin Eyyubî ile görüş
m ü ş ve b i r kapal ı cemiyette tek-
r is edilmiştir , b u r ivayete göre 
Ekose r i t indeki din serbestliği, 
menşeini b u n d a n almış olsa ge
rekt i r . 

Bu bilgiye ilave o la rak Endü lüs 
Emevi İ s l âm devletini de ele al
m a k lâzımdır . İs lâmiyet in için
de gelişen kapal ı i l im cemiyeti 
Endülüs ' t e «Kır taba - Cordo ve 
Eşbiliye - Sevilla» ve diğer şehir
lerde ku ru lan üniversi te mahiye
t indeki medreseler le ü n s a lmı ş 
t ır . O zaman ın i lme düşkün olan 
rahipler i ve diğer âlimleri, din
lerini muhafaza ederek büyük 
bir vicdan serbest is i içinde b u 
medrese le rde nur lanmış la rd ı r . 

I skoçya felsefî ekolünü k u r a n 
(Deniş Areopagist) adındaki ra
hibin de böyle b i r kapal ı cemi
yet te yetiştiği zan edi lmektedir . 
Bun la rdan b a ş k a Skot Arigene ve 
diğer i s k o ç filozoflarının da ga
yet güzel Arapça bildikleri tarih
lerde yazılıdır. Yine on sene En
dülüs ' te Kı r taba 'da ka la rak tah
silini t amamlayan ve iyi Arapça 
bilen Papa İkinci İnnocent gayet 
müsamaha l ı b i r din resi olarak ev
velce kilise ta raf ından yasaklan
mış olan felsefî ve ilmî e tüt lere 
yol vermiş ve b ü t ü n Arapça fel
sefe ve ilim ki taplar ını ; «Fârâbi '-
nin, İbn i Sina'nın, İbnür r şd 'ün» 
yazma ki taplar ın ı rahipler i vası-
tasiyle Latinceye tercüme ettir
miş ve Avrupa 'da Rönesansın ilk 
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kaynağını ve temelini meydana 
get i rmişt i r . 

Bu iki yoldan Avrupa'ya intikal 
eden kapalı çalışan kardeşl ik ce
miyeti Avrupa 'da gayet güçlükle 
teessüs edebilmiştir . Kilise nadi
ren müsamaha l ı Papalar ın elin
de, fakat büyük b i r ekseriyetle 
zalim ve gaddar reisler eliyle çok 
kan dökmüşlerdi r . Ortaçağ Hr is -
t iyan tar ihi ve Rönesansa takad
d ü m eden devirler b u cinayetler
le doludur . İslamadaki t a r i k a t l e -
r in hemen hepsi hicrî onuncu ve 
milâdî on beşinci yüzyılda Kanu
nî Süleyman devrinde kurulmuş
tur . Ahi ve Melâmi büyüklerin
den «Oğlan Şeyh» namıyle anılan 
İsmai l Mâşukî aynen Hallacı 
Mansur gibi «ben hakkım» (Enel 
H a k ) dediği için b u devirde idam 
edilirken, yetmiş kada r mür i t le r i 
de başlar ını yere koyarak idam
larını talep etmişlerdir . Bu hal
den ü rken Osmanlı İmpara to r lu 
ğu melâmil ik namın ı ve Ahilik 
şiarını yasaklamışt ı r . Bu ta r ika t 
müntes ip ler i de kendilerini idare 
edenlerin meşrepler ine göre ad
lar a la rak tamamiyle mist ik b i r 
yol tu tmuş la rd ı r . Bektaşilik, Ha
cı Bektaş Veli'nin dö rdüncü ba
t ın t o runu olan «Balım Sultan» 
ta ra fmdan Kütahya 'da kuru l -
muş , Mevlevilik de yine Mevlâ -
n a ' n m dördüncü ba t ından toru
n u olan «Divane Mehmet Çelebi» 
taraf ından Afyon'da, âdap ve er-
kâniyle, meydana konmuş tu r . 

Bü tün tar ikat ler , esas bakımın
dan hep Panteist , vahdet i vücut

çudur lar . Bektaşi l ikte bugünün 
manson luğuna benzeyen pek çok 
m e r a s i m olduğu t ahmin edilmek
tedi r . Bu düşüncelerimizi t a m 
bir kesinlikle ispata imkân yok
tu r , .çünkü elimizde masonluğu 
bel i r ten t a m ve müspe t vesika
lar olmadığı gibi, tasavvufî tar i 
kat lar ı da açık o larak bi ldiren 
tar ihî vesikalara sahip o lmak im
kânı yoktur . Ancak yaklaşık ola
rak bazı tahminlerden ibaret bil
gilere, söz ve işaret benzerlikle
r ine ras t lamaktayız . 

Derinliklerine inmeden sathî ola
r ak değindiğimiz ve ispata muk
ted i r olamadığımız düşünceleri
mizi b i r tarafa i terek bugünkü 
mason luk d u r u m u n a dönmek is
teriz. Türkiye 'mizdeki masonluk 
ile (â lemşümul - üniversel) ma
sonluğun n o r m a l ve sıkı bağlan
anını k u r m a k emelinde ve teşeb-
büsündeyiz, Böyle b i r çalışma 
yolunda çok dikkatl i ve çok iti
nalı o larak durmalıyız, herhangi 
bir me 'hazden doğrudan d rğruya 
t e r cüme şeklinde adapte e tmek 
suret iyle yapılacak meto t ve 
p rens ip ve h a t t a meras im deği
şiklikleri bizi yanlış yola sevk e-
debilir veya da r (bornee) hudut
lu b i r sahaya götürebil ir . 

B ü t ü n sözlerinde, hareket ler in
de, i şaret ler inde ve tezyinatında 
da ima renizi m a n a l a r ihtiva e-
den masonluğu hudut tandı racak 
basi t ve kat ' î izahlardan, çerçeve
li o lan prens ip lerden kaç ınmak 
lâzım olduğuna kaniiz; yenilik 
hareket ler imizi eskiye ve anane-
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terimize bağlayarak çok ciddi b i r 
mesaiye mecbur olduğumuzu u-
nutmamalıyız . 

Bize göre masonluk; hakikat i a-
rayan, temsi l ve temessül e tmek 
isteyen b i r top lum olarak her 
insanlık toplu luğunun karak te r , 
örf ve âdet , i l im ve edebiyatına 
uyar şekilde remizlendir i lerek 
tanzim edilmelidir. 

Hiçbi r dinin, hiçbir milletin ve 
örfün veya kavmin tesir i a l t ında 
ka lmadan , b ü t ü n remizleri delâ
let. edebUdikleıii geniş m a n a l a r 
ile izah ederek «mut lak hakikat» 
dediğimiz ideale yönelme vasıta

sı o lan r i tuel lere çok dikkat et
meliyiz. 

Yüksek ahlâk, de r in sevgi, ve ni
hayet insanlık aşkına bağlanma
ğa müs ta i t olan top lumu; şu ve
ya b u r i te uydu rmağa uğ ra şmak 
yerine, «Ana prens ip ler - land-
mark la r» değişmezliğine sadık 
ka la rak ve dinî akideler in de üs 
tüne yükselerek «hakka ve haki
kate» yönelmek yolunu bulma
mız lâzımdı. 

Hulâsa : r i tueller imiz de yapacağı
mız değişiklik, b i r daha değiştir
meğe m u h t a ç olmayacak geniş
l ikte ve vasıfta olmal ıdır . 

Zehirler ilaçların terkibine dahil oldukları 
gibi, kötülükler de faziletlerin terkibine 

dahil olurlar. İhtiyat onları toplar ve 
tadil eder, onları hayatın kötülüklerine 

karşı faydalı şekilde kullanır. 

Larouchefoucauld 
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Ritueller üzerine 

Kıta Avrupasında 
değişmeden yana olan 

görüşler 

Macit ERBUDAK 

Bugünü an lamak için d ü n ü bi lmek gerekirmiş . Bu h ü k ü m ma
sonluk için de geçerli olsa gerek. Ne var ki , masonluk tar ih i üze
r inde a r a ş t ı rma yapan yazarlar , geçmişi y o r u m l a m a k yalnız ken
dilerine vergiymiş gibi b i r tavır t ak ınmaktad ı r l a r . 

Eski ta r ih yazarlaı da, gerçeğe yalnız kendiler inin sahip oldukla
rını sanır lardı , n e var ki, bugün eski belgeler üzer inde inceleme 
yapanlar , eski yazar lar ın gereği gibi objektif o lamadıklar ın ı an
l amakta gecikmemişlerdir . Geçmiş b i r olayı olduğu gibi kavraya^ 
bilmek için gereken b ü t ü n unsur la r ı b i r a raya getirip birleştir
meye imkân yoktur . Bir olayın tanıklar ı bile, çoğu zaman izle
nimler ine kişisel b i r b iç im verir ler . Kendiler ine önemli görüneni 
alıp, asıl üzer inde önemle duru lmas ı gerekeni b i r yana a ta r la r . 
Nitekim, localar ın t e r s imat ına bakı l ı rsa , b i r i en ufak ayrınt ı lar ı 
tescil ederken, ötekinin görüşmeler in yalnız özetiyle yetindiği gö
rülür . Hele eski lacalar, çalışmalarını yazıyle tesbit etmekten sa-
kmır lardı . Aynı dönemlerde t u t u l m u ş tu tanak la r bile, bize ışık tut-
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m a k t a n uzakt ı r lar . Bunlar , b i re r kar ine o lmaktan ileri gidemez
ler. Üstelik b i r çok belge de harp le r s ı ras ında yok o lmuş tur . Uzun 
zaman aral ıklar ı içinde meydana gelen değişmelerin tesbit i de 
m ü m k ü n değildir. 

Bu değişmeler, ü lkeden ülkeye, re j imden rej ime değişik evreler 
(safhalar) göster i r i r . Üstelik, bun la r ın tü rü , yön ve hızları da de
ğişiktir. Bu b a k ı m d a n genellemelerden sakınmal ıdır . Bu tü r genelle
meler, he r t a r ih araşt ı r ıcıs ının yakalanabileceği b i r çocuk hastalı
ğıdır. Masonluk, kendisini böyle b i r hastal ığa karş ı bağışık say
mamal ıd ı r . 

Masonluk öğretisi, y o r u m ile bilginin b i r t u tu lmamasmı , bunla
ra ayrı vezinler veri lmesini tavsiye eder . Her a raş t ı rmacı , kendi 
neticesinin en doğru olduğunu ileri sürebi l i r . Ancak a ra ş t ı rma yap
mayanlar ın kesin yarg ı la rdan sakınmalar ı gerekir . H e r mason , 
profan haya t t a kazandığı b i r al ışkanlıkla kendisine göre en doğru 
masonluğu bulmaya ve böyle b i r anlayışla onu tarif etmeye çalış
tığı için b i r çok sorunlar üzer ine çelişik yazılar yazıldığı görülür . 
Loca KK. ile görüş birliğine varı lamadığı zaman da, kendi görüş
lerimizi doğrulayacak belgeleri bu lmak ümidiyle gözler geçmişe 
çevrilir. Çoğu zaman da m u r a d a er i lmiş olur . . . 

Bugün belirli b i r derecede uygulanmakta olan b i r sü rü r imel için
den en saf ve en uygun olanını çekip ç ıka rmak gibi bir görev ve
ri lmiş olsa, nası l b i r yol t u t u l u r d u diye b i r soru or taya atılsa, şüp
hesiz, 1720 - 1730 yılları a r a s ında kk. ne yapmışlarsa ; öyle yapılır
dı, denilebilir. Bu KK. yazılı o lmayan bi r çok bilgi malzemesinden 
faydalanmışlardı . 

Değişik mizaç ve eğilimli k imselerden kuru lu bi r r i tüel komisyo
nu düşünel im; böyle b i r komisyonun her üyesi, met in lere kendi
ne göre şekil ve rmek isteyecektir . Kesin ispat lamalar için, elde be
lirli b i r a r aç bu lunmadığ ından uzun görüşme ve t a r t ı şma la rdan 
sonra, or taya dinleyenler üzer inde he r hangi b i r tepki uyandırma
yan öyle b i r r i tüel konacakt ı ki, böylece uz laşma uğruna eski me
t inlerden az çok uzaklaşı lmış olacaktı . 18. ci yüzyılın baş la r ında 
bu yolda davranı lmadığmı k imse söyleyemez. Belirli b i r görüşü 
olan kimseler in yabancı b i r malzeme üzer inde çalışt ıklarında; 
kendi görüşler ine de yer vermek is temeler i insan tabia t ın ın b i r 
niteliğidir. İki buçuk yüzyıl önce yazılmış r i tüellere, eskiden mev
cut olmayan şeyler katılmış olacağı gibi, eskimiş diye bunlardan 
bir çok şeyler de çıkarı lmış olabilir. Spekülatif masonluğun or-
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taya çıktığı bir s ı rada her a landa yeniyi a rayan insanlar ın ritüelle-
re ka tk ıda bu lunmadık la r ı söylenemez. B u bak ımdan ; ri tüeller 
üzerinde yapılan her çal ışmanın sonucuna bi r gelişme gözüyle ba
kılabilir. 

19. ncu yüzyılın baş ında «eskiler» ile «yeniler» a ras ında çıkan an
laşmazlığı da b u açıdan yorumlayanla r vardır . Fransa 'da , aydın
lanma çağı ve b u n u izleyen devrelerde meydana gelen re j im değiş
melerinin ri tüeller üzerindeki izlerini görmek m ü m k ü n d ü r . Hıris
tiyan tar ikat ler in in büyük rol oynadığı Almanya 'da da b u n a ben
zer olaylar geçmiştir . Üstelik, b i r çok büyük locanın yan yana, ya 
da b i rb i r ine karş ı t u t u m a larak çalıştığını görüyoruz. Avusturya-
Macaris tan impara to r luğunda uygulanan ri tüellerle cumhur iye t 
rejimiyle yönetilen İsviçre gibi b i r ü lkede kullanılan ri tüeller ara
sında ayrıl ıklar olması olağandır . B u n u n dışında, Fransa , Alman
ya, İ ta lya ve Belçika 'da olduğu gibi, millî s ınır lar içinde baş gös
teren ayrı lklar da hesaba katı l ı rsa, r i tüel ler in bir leşt ir i lmesinin 
ne kada r güç b i r iş olduğu or taya çıkar. Bu, b i r bak ıma zamanın 
çarkını te rs döndürmeye benzer . Üstelik, daha az Or todoks ritüel-
lere içten ba lğanmış olanlar ın vicdanları da zor lanmış olur. Uzak 
Doğuda ritüeller, budizmin izlerini taşır . Masonluk tarihiyle uğra
şanlar , r i tüel so rununa m u t l u b i r çözüm bulsa lar bile, r i tüelleri 
dünyanın bu günkü psikoloj ik şar t lar ına u y d u r m a k m ü m k ü n ol
mayacakt ı r . Temele d o k u n m a d a n şa r t l a ra uygun çözümler bul
mak is tenirse, önemliyle önemsizi ayırt e tmede kullanılacak ölçü 
ne olacaktır? 

Dinle devletin b i rb i r inden ayrı lması , 18. yüzyılın başlıca olayla
rı a ras ında yer alır. Anderson Anayasası da devlet dini yerine bü
tün insanlar ın üzer inde birleşecekleri bir dini salık veriyordu. Bu 
görüş, ilk defa olarak, Amerika anayasası yazılırken gerçeklik ka
zanıyor. Çünkü, ingiliz sömürgeler inde çeşitli inançlara bağlı in
sanlar ya şamak ta o lduğundan, b u inançlardan hiç b i r ine üs tünlük 
tanınamazdı . Üstelik, Birleşik Devletlerin kurucular ı a ras ında 
Anderson Anayasasının i lkelerine balğı mason la r vardı . Ne var ki, 
devletin dinden ayrı tu tu lması , katol ik topluluklar ın hoşuna git
memiş t i r . Çünkü, bu suret le Katolikliğin yüzyıllarca sü ren egemen
liği sona e rmiş oluyordu. R o m a kilisesinin masonluğa karş ı aldığı 
düşmanca t u t u m u n başlıca sebepler inden bir o larak b u olay gös-
terileblir. İngi l tere 'de ise, k ra l kilisenin de baş ı o lduğundan, di
nin devletten ayrı lması düşünülemezdi . Üyelerinden devletin 
yasalarına bağlılık isteyen mason luk gibi b i r kuru luş , kısa denile-
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bilecek b i r sü re içinde altı, yedi defa s is tem değişt iren F r a n s a gi
bi b i r ü lkede temel inden sarsı l ı rsa, b u n a ş a ş m a m a k gerekir . Üs
telik devletle din a ras ındaki bağlar da gevşemiş olur . Bilindiği gi
bi, F ransa 'da devlet, kiliseden ancak 1905'te ayrı lmışt ı r . İ ç çekiş
meler b u ta r ihe kada r süregelmişt ir . B u n a ö rnek olarak F ransa 
Büyük Meşrikinde ulu m i m a r sembolünün kaldı r ı lması gösterile
bilir. Bu hareke t te dinî olanla olmayan duygular ı b i rb i r inden ay
rı t u t m a k gibi b i r amaç güdü lmüş olmasına rağmen, mason luk ta 
der in b i r tedirginlik kaynağı o lmuş tur . M a s u m bir düşüncenin 
eseri olan b u olay b u gün bile, çok çelişik şekil lerde yorumlan
maktad ı r . Dinsel yönü tu tanlar , b u n u masonluğa karş ı işlenmiş bi r 
cinayet o larak gö rmek isterler . Gerçekteyse, bugün u lu m i m a r 
sembolünü b a ş tacı eden büyük meşr ike bağlı localar vardır . Dev
letle kilise a ras ındaki münasebe t le r in değişmesi, zamanla anlayışın 
nası l değiştiğini gösteren b i r örnekt i r . Ritüeller, anayasalar ın tersi
ne o larak sosyal değişmelere açık bu lunduğundan , b i r ü lkede olup 
bitenleri bu aynadan görmek m ü m k ü n d ü r . 

Değer ölçülerinin zamanla değiştiğini gös te rmek için başka bir ör
neği ele alalım. Örneğin, b i r zamanlar sakat lar masonluğa alın
mazlardı . Bu gün ancak bazı ü lkelerde renk üzerinde duru lmak
tadır . Oysa, kölelik ka ld ı r ı lmadan önce h ü r doğmayanlar mason
luğa giremezlerdi . Budizm, tanrılığı tanımadığı halde, bu dinin 
ki taplar ı İngil tere Büyük Locasına bağlı locaların yemin kürsüle
ri üzer inde bu lunmaktad ı r . Amerika 'da inanç üzer inde durulma-
maktad ı r . Or t ak b i r u lu m i m a r anlayışına sahipmiş gibi bir tavır 
t ak ınmak yeterl i sayı lmaktadır . 17. ve 18. ci yüzyıllarda her ülke
de b i r k r a l bu lunduğundan , ancak bi r büyük loca bulunaoi l i rdi . 
Buna Egemenl ik hakk ı (Sprengelrecht veya Terr i tor ia l recht ) de
ni lmektedir . Oysa 20. ci yüzyıl, bir çok yeniliklerle gelmiştir . Bu
gün Amerika Birleşik Devletlerinde 49 büyük loca vardır . Buna 
karşı l ık, 19. yüzyılda krall ıkla yöneti len Brezilya'da her devle
tin kendi büyük locası vardır . Bunlar ın hepsi de t an ınmaktad ı r . 
Ne var ki, b ü t ü n b u kuru luş la r ı içine alan millî büyük loca, ma
sonluğun geleneklerine bağlı olduğu halde, t an ınmamaktad ı r . 

Bu du rumla r karş ıs ında nası l bir yol tu tu lmal ıd ı r diye, or taya bir 
so ru ç ıkmaktadı r . Anayasalara bağlı olanlar, değişmeden yakın
makta , gel işmeden yana olanlar ise, i lerlemeyi teşvik etmektedir-
ler. Or ta yolu seçenler ise, güç d u r u m a düşebilirler. Çünkü, böyle 
bir yolu çizebilmek için, henüz elde kesin bir ölçü yoktur . Ama 
gelişmenin önüne geçilemeyeceğinden, b i r gün he r iki uç da aynı 
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çizgi üzer inde buluşacaklard ı r . Ancak gelişme ve değişmenin hızı 
her ülkeye göre değişik olduğundan, masonluk la r arası hız ayar
laması nası l yapı lacakt ır? İngi l tere 'de hayat , çok ağır b i r hızla ye
nileşmeye doğru yol a lmaktad ı r . Bu ülke, VI I I . ci Henri 'den b u 
yana Anglikan kilisesinin devlet kilisesi sayıldığı b i r ülkedir . 
Bundan dolayı, h e m e n h e m e n b ü t ü n k a m u törenler i çeşitli mez
hepler in dualariyle baş lar . Buna r ağmen bugün nüfusun sadece 
% 10'u Anglikan kilisesinin ayinlerine ka t ı lmaktadı r . Herha lde 
tekniğin b a ş döndürücü ilerleyişi, masonluğun bazı sorunlar ın ı da 
çözüme kavuş turacakt ı r . Bugün, akılcı olan lat inlerin tersine, ang-
lo-saksonların daha çok mis t ik met in le rden hoşlandıklar ı bilin
mektedir . Öyleyse önümüzde şöyle b i r çözüm yolu bel i rmektedir . 
Bitüellerin temel yapısıyle sembolizması değişt i r i lmemek şartiy-
le, aç ıklama ve yorumla r he r u lusun kendi ka rak te r i göz önünde 
tu tu la rak yapılmalıdır . Böylece değişik dillerle aynı şeyler öğre
ti lmiş olacakt ır . 

Egemenlik h a k k m a gelince, b u r a d a millî özellikler ağır basmak
tadır . İngi l tere 'de poli t ik düşünceler ancak sayılı par t i le rde top
lanırken, b u n a karşı l ık dinî duygular b i r yayılma ve dağı lma gös
te rmektedi r . Tar ika t le r in çokluğu b u n a ö rnek o la rak gösterilebi
lir. Latinlerdeyse, d u r u m b u n u n t a m ters inedir . Bir ü lkede büyük 
loca sayısı da, p a r t i sayısıyle orant ı l ı o lmaktadı r . F ransa , i ta lya, 
Venezüella ve Kolombia gibi ü lkelerde b i rden fazla büyük loca 
vardır . Birbi r in in benzer i olan b u büyük localar, benzer araçlar la 
aynı amaç la ra u laşmak ümidindedir ler . Latin ülkeler inde görülen 
büyük loca bolluğu, dine bağlı b i r dünya devleti k u r m a hayalini 
besleyen katol ik kilisesine karş ı psikoloj ik b i r tepki o larak da yo
rumlanabi l i r . Görülüyor ki, mason luk ta değişik görüntü ler in be
lirli nedlnler i vardır . İn t i zam uğ runa b ü t ü n mason la r ın b i r kalıba 
sokmak, belki u luslar a ras ı hukuka da aykır ı düşebilir . Oysa, de
ğişik insanlar , değişik yol lardan aynı amaç la ra ulaşabil ir ler . Bu 
bakımdan tu tulacak doğru yol, çevre şrclarmın tabiî b i r neticesi 
olan ayrılıkları o r t adan ka ld ı rmak yerine, bun la ra anlayış ve say
gı gös termekt i r . Böylece, temel ilkeler üzer inde an laşmak için b i r 
zemin sağlanmış olur. Masonluk, gelişme ve yeniliklere aç,ık bu
lunması gereken b i r k u r u m d u r . H e r yenilik ba şka b i r yeniliğin ön
cüsü olmalıdır . Çünkü GÜNEŞ her gün yenidir. 
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M A S O N T A R İ H İ 

İskoçya'da Masonluğun 
ilk gelişmeleri 

Fikret ÇELTİKÇİ 

İngil tere 'deki f r snmasonluğun 
ilk gelişmelerin ve spekülatif 
mason luğun doğuşunu ve b i r çok 
çekişmelerden sonra 1813'ten iti
b a r e n m ü s t a k a r b i r hale kavuş
tuğunu, b u n d a n evvelki kısımlar
da gördük. Bri tanya 'nın diğer iki 
bölgesindeki gelişmelere de kısa
ca bi r göz a t t ık tan sonra Büyük 
Br i tanya 'daki masonluğun tar ihi 
üzer indeki izahatımızı tamamla
mış olacağız. Birçok müellifin, 
operatif mason luğun İngiltere'
den evvel İskoçya veya İ r landa ' 
da yerleştiği ve aynı sure t te spe
külatif mason luğun canlanması
na sebep olan «kabul edilmiş» 
masonla r ın daha evvel b u bölge
lerde görüldüğü hakkında çeşitli 
iddialarda bu lunduğu bilinir. Şu 

kada r ki, b u günkü an lamda ilk 
büyük locanın kuru luşu İr landa'
dan da, İskoçya 'dan da önce 1717' 
de İngil tere 'de vuku bulduğu ger
çeğine binaen, bizim için mason 
tar ih ine ait no t l a ra İngiltere 'den 
baş lamak tabiî o lmuştur . 
Operatif masonluğun ilk locaları
nın hangi memleke t te görüldüğü 
hakk ında kesin b i r iddiada bu
lunmak yersizdir. Her yerde mi
mar î eser ler in yapıcılarını müş 
terek b i r adla, yani mason adiyle 
a n m a k m ü m k ü n d ü r . İ lk çağlar
dan ber i b u meslek erbabı , diğer 
meslek adamla r ından ayrı b i r sı
nıf gibi, kendine m a h s u s âdetlere 
sahip olarak örgüt lenmesini bil
miştir. İslâm ve ezcümle Osman
lı İmpa ra to r luğunun geniş h u -
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dut lar ı içinde, özellikle Anadolu'
da 15-16. yüzyıllarda, çeşitli «Ta
r ikat» lar ın pa t ronaj ı altında, ve 
m ü m k ü n olabildiği kadar ser
bes tçe ha reke t edebilen meslek 
adamlar ı o larak şehirden şehire 
gidebilmişlerdir . Aynı şekilde Al> 
manya veya F ransa 'da çalışmış 
masonla r ın da b i r gün, hiç bir sı
n ı r kon t ro luna tab i o lmadan İr
landa veya İskoçya'ya kadar git
miş o lmalar ı m ü m k ü n d ü r . Bu ti-
ba r l a operatif masonla r ın İngil
tere 'den önce İ r l anda 'da veya İs-
koçya 'da gö rünmüş olması haki
ka te uygun olabilir. Faka t bu hu
sus tak i iddialar ı ispat layan ke
sin ta r ih î belgeleri gös termek 
m ü m k ü n değildir. 

İ skoçya 'da masonluğun ilk geliş
meler ine gi rmeden önce, bu 
memleke t hakk ında bazı genel 
bilgileri ha t ı r l a tmak yer inde o-
lur. 

İskoçya, Br i tanya adalar ının ku
zey k ı smmı işgal eden 77180 km 2 

yüzölçümünde bi r bölgedir. 55-60 
enlemleri a ras ında bu lunan bu 
memleket Shetland, Orkey ve 
Hebr ides adalar ı ile çevrilmiştir . 
Kısmen dağlık, k ı smen de çorak 
ovalarla kapl ı olan İskoçya'nın, 
İngilterefye kıyasla, iklimi ol
dukça ser t t i r . Tabiî kaynaklar ı 
da İngil tere 'ye kıyasla fakirdir. 
İk l im şar t lar ın ın İskoçyal ı larm 
ka rak te r i üzerinde belli etkiler 
yaptığı anlaş ı lmaktadır . 

İskoçya 'nın bugünkü nüfusu tak
r iben 5200000'dir. Birleşik Krallı

ğın t ü m nüfusunun % 9,5 kadarı
nı teşkil eden İskoçyal ı larm bu 
gün dünyanın muhtelif n o k t a l a 
r ında yaşayanlar ının sayısı 20 
milyonu aşmaktad ı r . H e r yıl İs 
koçya dışına göç edenler in sayı
sı da ima yüksek ka lmaktad ı r . 

Gal, angl, b r i ton ve anglo nor-
man la r ın bi r kar ış ımı olan İs-
koçyalılar feodalite devirlerinde 
devamıl b i r mücadele içinde ya
şamışlar ve milleti t e rk ip eden 
bu unsu r l a r uzun asır lar b i r bir
ler ine sa ldı rmış lardı r . İskoçyalı
l a r m ser t karakter le r in in b u de
vir ler in izlerin taşıdığı muhak
kakt ı r . 

İ skoçyal ı larm çok büyük b i r ek
seriyeti P ro tes tand ı r . Bunlar ın 
da en büyük kısmı Presbi teryen 
kilisesine m e n s u p t u r . Hıristiyan
lık İskoçya'ya, ilk defa, İ r landa '
dan gelen keşişler vasıtasıyle gir
mişt i r . Protes tanl ık ise daha son
ralar ı , 1560 yı lma doğru yayıl 
mışt ı r . S t u a r t l a r ı n t ah t t an indi
r i lmesinden sonra Presbi teryen 
doktr in i büyük gelişmeler gös
termiş t i r . Bilindiği üzere, Presbi
teryen kiliseden, din adamlar ı 
halk taraf ından, demokra t ik u-
sullerle seçilir. Bu münasebet le 
Presbi teryen kilise b i r dernek gi
bi organize edilmiş demekt i r . Bi
lindiğine göre bugün b u kilise 
derneğinin 1350000 kada r kayıtlı 
üyesi vardı r . Böyle faal bir top
luluğun diğer her çeşit cemiyet
lere doğrudan doğruya veya do-
layısıyle etkili olması kendiliğin-
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den anlaşılır . İncile çok sıkı b i r 
şekilde bağlı olan İskoçyalı her 
t ü r lü davranış lar ında Presbi ter-
yen doktr in in i lhamlarıyle hare
ke t etmeyi, sanki b i r nevi «tabi
atı saniye» hal ine get irmişt ir . 

İskoçya uzun süre müs tak i l bir 
kral l ık hal inde ka lmış olmakla 
beraber , 1603'ten sonra İngil tere 
ile m ü ş t e r e k b i r kral l ık şeklinde 
idare edilmeğe baş lamış t ı r . Bu 
bağlı l ıktan sonra d a b i r süre da
h a idarî husus la rda muhtariyet i 
ni muhafaza etmişt i r . Nihayet 
1707'den son ra İngil tere ile siya
sî bağlılık kuvvetlendiri lmişt ir . 
Birleşik Krall ığın b i r parçası o-
lan İskoçya Par l amantoda belirli 
m ik t a r l a rda üyeye mal ikt i r . Bu 
siyasî bağlılığa rağmen İskoçya-
lılar kendi kiliselerine, ananele
rine, millî ka rak te r le r ine <?ıkı sı
kıya bağlı ka lmış lardı r . İngilte
re 'de gelişen 18. yüzyılın libera
l izminden İskoçyalı münevverle
r in etki lenmiş olmalar ına rağmen 
Hır is t iyanl ık dogmalar ı halkın 
büyük ekseriyet ine mal edilmiş 
durumdad ı r . 

Masonluğun İskoçya 'ya girişi 
hakkındak i bilgilerimiz, İngilte
re 'deki gibi lejantlar , rivayetler 
ve masa l la r hüviyet inden sıyrıl
mış değildir. İ skoçya masonlar ı 
nın bazı lar ının iddialar ına göre, 
m a s o n localar ının m u n t a z a m şe
kilde kuru luşu İngil tere 'den de 
eskidir . 1965 tar ih inde Türkiye'
ye gelen İskoçya Büyük Locası 
Büyük Üstadı Lord Bruce, Türki

ye Büyük Locasını «intizama ir
ca» veya kullanılan tabir iyle 
«Konsekrasyon» meras imi cel
sesinde (29 Nisan 1965 günü) 
i ra t ettiği n u t u k t a b u hususu a-
çıklamış olduğunu hat ır l ıyoruz, 
Bu iddiaları ispat layan vesikala
r ın mevcudiyet inden bahsedil
mektedi r . Bu vesikaların sıhhati 
üzer inde tar ihçi ler in kesin b i r 
müta lâada bu lunmamala r ına rağ
men, bazı işaret ler b u görüşü ka
bul et t i recek mahiyet tedir . 

İ leri sürülen görüşlere göre, 1150 
yılında önceleri İskoçya 'nın ba t ı 
k ı smında bu lunan Kilwinning 
köyünde (Ayr kont luğunda) ve 
daha b a ş k a bölgelerde m a s o n 
loncaları ku ru lmuş tu r . Rivayete 
göre, Kilwinning'de bi r manas t ı r 
inşa edilmesi is tenmiş ve b u 
maksa t la Avrupa 'dan inşaat us
taları ve mimar l a r ı getiri lmiştir . 
Fran^mason unvanını taşıyan b u 
m i m a r ve us ta la r ın baş ındaki 
b a ş k a n (Usta Mason) bölgede ve 
İskoçya 'nın diğer k ıs ımlar ında 
bu lunan loncalara habe r salarak, 
inşası t asar lanan yapıda çalış -
m a k üzere Kilwinning'de toplan
malar ın ı is temişt ir . Kilwinning'e 
gelen mason la r , çağrıda bu lunan 
kişinin hakikî b i r m a s o n üs tad ı 
olduğuna kanaa t get irerek ken
disini toplant ın ın başkan ı seç
mişlerdir . Bu günkü anlayışları
mıza uyduracak olursak, b u baş
kan b i r nevi büyük üs t a t demek
tir . 

Bu hikâye ne derecede hakikî b i r 
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olaya ai t t ir? Pek m a l û m değildir. 
Şu kada r ki, sözü geçen Kilwin
ning köyünde 12. yüzyılda haki
ka ten b i r manas t ı r inşa edilmiş
t ir . Saint-Winning Abbay ismini 
taş ıyan b u güzel yapının bu gü
ne kada r kalan harab3İeri b u n u n 
ispatıdır . Bu manas t ı r İskoçya'-
ya nüfuz eden Reform (Protes
tanl ık) hareket ler i s ı ras ında ha
rap o lmuş tur . 

Kilwinning olayı, d ikkat i celpe-
decek kada r İngil tere 'de, 926 yı
l ında Prens Edvin taraf ında or
ganize edildiği rivayet olunan 
York toplant ıs ını ha t ı r la tmakta
dır. Orada da bir yapı için inşaat 
us ta lar ı toplant ıya çağrılmış ve 
b i r kilise inşa edilmiştir . Şu ka
dar va r kî Yory tak i ı organiza
tör ler lejander kişilerdir . Acaba, 
Kilwinning'dekiler de öyle mi
dir? Meşhur istatist ikçi Sir John 
Sinclair ' in ((Statistical Account 
of Scotland» isimli muht ı ras ında 
b u Kilwinning toplant ıs ından ke
sin ifadelerle bahsedi lmektedir . 
1150'de kuru lduğu kabul edilen 
loca, b u gün Kilwinning ana lo
cası o larak is imlendir i lmektedir . 
Böylece daha sonralar ı kuru lan 
b ü t ü n İskoçya localarının men
şei b u locaya bağ lanmaktad ı r . 
Ed inbourg 'da Avukatlar Kitaplı
ğı ( l i b r a r y of Advocates) diye 
bilinen müessesede bu ilk kuru
luşla ilgili o larak İskoçya 'daki 
operatif masonluğa ait m ü t e m 
m i m bilgilerin mevcut olduğu bi
l inmektedir . 
Yine bazı ves ikalardan anlaşıldı

ğına göre, 1368 tar ih inden itiba
ren İskoçya 'daki localar, müş
terek toplant ı lar ında üs t a t ve 
nazır lar ını kendileri seçerlerdi . 
Şu kada r va r ki seçilen vazifeli
lerin ve bi lhassa üs tad ın (büyük 
üs ta t veya p a t r o n ) asilzade veya 
ruhban sınıfından olması ve kra
lın seçilenin başkanlığını kabul 
etmesi şa r t idi. Operatif mason
ların malik olduğu kabul edilen 
imtiyazlarının devamlılığı için, i-
dar î otori teler başka tür lü hare
keti ben imsememekte idi. Top
luluğun reisliğine seçilen zat 
(masonla r ın pa t ronu , veya bizde 
bilinen tabir le p i r i ) b ü t ü n ma
sonlardan münas ip b i r vergi, 
masonluğa yeni kabul edilenler
den de ayrıca kaydiye harc ı alır
dı. 

Merkezî teşkilâtın başkanı idarî 
t aks ima t t a (kon t luk la rda) ken
disine b i rer temsilci seçerdi. Baş
kanlar ın seçimle iş başına geti
ri lmeleri âdeti 1437 yılma kadar 
devam etmişt i r . Bu tar ih te , İs
koçya kralı olan Jacque I I . (Ja
mes I I ) başkan la r ın bizzat ken
disi taraf ından tayinine k a r a r 
verdi. Böylece m a s o n teşkilâtının 
başına Saint Clair of Jossl in 
(Eor l of Orkey and Cai tmen and 
Baron of Rossl in) geçirilmiş ol
du. Bu tahsis , Jossl in ailesine ve
rase t yoluyle intikal edecek şe
kilde h ü k m e bağlanmışt ı r Anla
şıl dı ığna göre 1650 tar ih inde vu
ku bu lan bi r toplantıda, İskoçya 
mason la r ı Rosslin ailesinin bu 
h u k u k u n u yeniden ve alenen ka-
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bul lenmiş t i r . 
İ lk devir lerden i tbaren 18. yüz
yıla k a d a r İskoçya 'daki operatif 
m a s o n localarının, İngil tere 'deki 
k a d a r canlılık göstermediği söy
lenildiği gibi, b u n u n t a m a m e n 
aksini iddia edenler de o lmuştur . 
Bil inen b i r şey varsa, 1717'den 
önce İngil tere 'de localara mes
lekten olmayan kişiler kabul e-
dildiği şekilde, İ skoçya 'da da b i r 
çok operatif mason la r ın dışında 
l iberal mes lek adamlar ı ve as
kerler localara kabul edilmiştir . 
Örneğin, 1641'de Edinbourg 'da 
en eski localardan bir i o larak bi
linen Mary ' s Chapel locasında 
(Ed inbourg Locası olarak da bi
l inir) İskoçya o rdusu generalle
r inden Rober t Moray ' ın tekrisi 
yapılmışt ır . Aynı şekilde Elie 
Ashmole 'de 1646 yılında Land-
cas t re Kont luğunda locaya kabul 
edilmiştir . 

İ lk devirlerde operatif masonla
r ın faaliyetlerine delil o la rak İs 
koçya 'da bugün görülen b i rçok 
kilise, m a n a s t ı r ve şatolar ı gös
t e rmek m ü m k ü n d ü r . Bun la rdan 
bi r i de yuka rda sözünü ettiğimiz 
Saint-Winning Abbay kalıntıları
dır. Bu i t ibar la İskoçya 'daki o-
peratif mason luğun oldukça eski 
b i r tar ih i olduğu ve 18. yüzyıla 
kada r b u r a d a da b u locaların 
faal kalanlar ının bu lunduğu ger
çeğe uygun düşmektedi r . 

1717'de İngil tere 'de mason luk ye
n i b i r t a rzda teşki lâ t lanmağa 
başladığı zaman, İskoçya 'da ma

sonluk b i r sü re daha operatif 
localarda devam ett ir i lmişt ir . An
cak, b u t a r ih ten sonra, İ skoçya 
lılar da İngil tere 'deki gelişmele
ri m e r a k ile izlemişler, kendi lo
calar ının faaliyetlerini de benzer 
şekilde zapt ve r a p t a almayı lü
zumlu görmeğe baş lamış lard ı r . 
İ r l anda 'da yeni b i r büyük loca 
kuru lduğuna şahit o lduktan son
ra, 1736 ta r ih inde İskoçya loca. 
l a n da, İngi l tere 'dekine benzer 
yeni b i r n izamı kabu l etmişler
dir. B u ta r ih lerde m a s o n teşkilâ
t ının baş ında bu lunan Rosslin 
ailesinin son erkek ferdi, olduk
ça yaş lanmış olduğu mülâhaza-
sıyle ve vefat ından sonra teşkilâ
t ın b a s m a geçecek varisi bulun
madığı cihetle, başkanl ık mevkii
n in boş ka lmamas ın ı sağlamak 
kaygusuyle, başkanl ık tan feragat 
e tmek arzusuyle İskoçya 'daki bü
tün locaları , 30 Kas ım 1736 gü
nünde b u l u ş m a k üzere toplantı
ya davet et t i . Bu toplant ıda ay
n ı zamanda yeni ku ru luş esasla
rı da gündeme al ınmışt ı r . Dave
t e 32 locanın icabet ettiği bilinir. 
( İngi l tere 'deki ku ru luşu hazırla
yan dö r t locaya mukab i l ) . Top
lant ıda bulunanlar , büyük loca 
hal inde olduklar ını i lân ettiler. 
Yeni esaslar ı kabul ett i ler ve fera
gat e tmes ine rağmen b u büyük 
locanın ilk büyük üstat l ığına 
Saint-Clair of Rosslin' i seçtiler. 
Yani büyük loca, b u n d a n böyle 
İskoçya 'da masonluğun tek yük
sek otori tesinin kendisi olduğu
n u ve b u n d a n son ra locaların an-
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cak kendis inden be ra t alabile
ceklerini ilân et t i . Mevcut loca
ların büyük ekseriyeti bu k a r a n 
aynen kabul ett i . Buna mukabi l , 
Kilwinning locası, ana loca salâ
hiyet ler inden vazgeçemiyeceğinı 
beyan ile ka ra r ı reddet t i . (İngil
tere 'deki York Locası gibi) Bu 
loca kendi inisyatifiyle İskoçya'
da b u ta r ih ten sonra da b i r çok 
locanın patent in i vermiş t i r . Bu 
rekabet hali 1807 tar ih ine kada r 
devam etmişt i r . Bu ta r ih te sözü 
geçen Kilwinning locası da İs-
koçya Büyük Locasının yüksek 
otori tesini kabul e tmiş ve onun 
ma t r ikü lüne (0) n u m a r a ile kay
dedilmiştir . Böylece b u locanın 
İskoçya 'da en eski loca olduğu 
kabul edilmiştir . 

İskoçya Büyük Locasının kuru
luşunu takiben İskoçya 'daki ma
sonluğun hızla geliştiği görül -
mektedi r . İskoçyalı lar yalnız 
kendi bölgelerinde değil, gerek 
d ışarda ve ezcümle Amerika 'da, 
gerekse bizzat İngil tere 'de de 
localar k u r m a veya bu ra l a rda 
kuru lan locaları kendi otoritele
r ine tab i k ı lma yoluna gitmişler
dir . Bugün bile b i r çok memle
ke t te İskoçya Büyük Locasından 
pa ten t a lmış localar veya onun 
taraf ından tanzim edilmiş (con
sacrée) büyük localar mevcut tur . 
İskoçya Büyük Locası bidayet te 
İngi l tere Büyük Locası ile pek 
dostane münasebe t le rde bulun
mamış t ı r . H a t t a b i r sü re 1751'de 
ku ru l an «Eskiler» in büyü locası 
üe t emas tesis eder gibi olmuş, 

fakat b u n d a n evvelki k ı s ımlarda 
da izah ettiğimiz şekilde 1806 yı
l ında iki büyük loca a ras ında 
dostane münasebet le r ku ru lmuş 
tur . 

İ lk zamanlar İskoçya masonla
rı bas i t b i r r i tüele uygun şekilde 
çal ışmalarını t anz im etmişlerdir . 
İngi l tere 'de olduğu gibi, zaman
la İskoçya 'da da r i tüellerin geliş
t ir i lmesi cihetine gidilmiştir. İs-
koçyalı larm, yukar ıda da işaret 
ettiğimiz şekilde, dinî bağlılıkla
r ı dolayısıyle, geliştirilen ritüel-
ler da ima York veya «Eskiler» in 
esaslar ına uygun olaraik tanzim 
edilmiş, ve da ima İnci lden mül
h e m sözler r i tüel lere al ınmıştır . 
Bu bak ımdan İskoçya York esa
sına uygun ri tüellerle çal ışmada 
öncülüğe sahipt i r . 
İskoçya mason luğunun gelişme
ler inde İngil tere 'deki büyük loca 
gelişmelerine benzerl ik vardır , 
denilebilir. 18. yüzyılın k ısmen 
liberal, k ı smen de deist görüşle
r inde zaman ile t a m manasıyle 
klerikal davranışa doğru b i r ge
l işme o lmuştur . Şu k a d a r var ki, 
İngil tere 'deki gibi çeşitli hizipler 
İskoçya 'da pek görülmez. Kilwi-
nning locası olayı b i r tarafa bı
rakı l ı rsa 1736'da organize edilen 
büyülk loca büyük muhalefet ler
le ka r ş ı l a şmamış ve çok daha 
önceden i t ibaren teokra t ik siste -
m e uygun b i r düzende gelişmeler 
kaydetmiş t i r . Bugünkü İskoçya 
Büyük Locasının faaliyetleri, bazı 
bas i t tadi l ler har iç , 1806 tarihin
den ber i değişiklik gös termeden 
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devam et t i r i lmektedir . 
İskoçya 'daki masonluğa ait ta r i 
hî not lar ımızı , b i r noktaya t emas 
ederek bitirebiliriz; şöyle ki: 
Kilwinning köyünde ilik defa tes-
bi t edilen m a s o n faaliyetlerini 
benimseyen yalnız î skoçya Bü -
yük Locası, veya diğer b i r ifade 
ile bel ir tel im sadece «mavi loca
lar» değildir. İ skoç ri t i otori te -
leri de masonla r ın Avrupa 'da ilk 
teşki lâ t lanmalar ının Kilwinning' 
de başladığını kabul e tmektedir . 
Bilindiği gibi, i skoç r i t inin ilk 
atölyelerinin Fransa 'da kuruldu
ğu kabul edilir. Bu b i r vakıadır . 
Ancak, İ skoç ri t i üzerinde araş
t ı rmalar yapanlar ın pek çoğu, 
İskoç r i t inin ilk defa İskoçya 'da, 
kilwinning'de ortaya çıkmış ol -
duğunu, ve o radan Avrupa'ya ge
çen kimseler taraf ından yeniden 
organize edildiğini ileri sürmek
tedir ler . Bu konuyu, daha son -
raki not lar ımızda etraflı şekilde 
inceleyeceğiz. İskoçya 'da gelişen 
masonluğa ait izahatımızı ta
m a m l a r k e n bu hususa sadece te
m a s e tmekle ye t inmek is temiş 
bulunuyoruz . İ skoç ri t inin, veya 
«eski ve kabul edi lmiş İ skoç ri
tinin» millî Î skoçya Büyük Lo
cası ve İ skoç masonluğu ile irti
ba t ı yoktur . Bunlar ın gelişmeleri 
ayrı ayrı şeylerdir. İ skoç mason
luğu ile İ skoç r i t inin bi rbir ine 
asla kar ı ş t ı r ı lmamas ı gerekir . 

İ r l anda Masonluğu 

Bri tanya adalar ındaki mason fa
aliyetleri ile ilgili ilk gelişmele -
r in izahatını t amamlamış olmak 

için kısaca İ r l anda masonluğu 
hakk ında da b i r aç ıklamada bu
lunacağız. 
İ r landa, İngil tere Birleşik Kral
lığına bağlı t akr iben 14000 km-
lik kuzey k ısmı ile, yine takr iben 
70000 k m 2 , yüzölçümünde olan 
müstaki l b i r cumhur iye t idaresi
ne mal ik güney k ı smından müte
şekkildir . Müstakil İ r l anda 'n ın 
nüfusu 2898000 dir ve çoğunluğu 
katolikt ir . Kuzey İ r l anda ise, 
Birleşik Kral l ığa bağlı olarak 
p ro tes tan kilisesine tabi 1463000 
nüfusa mal ik t i r . İ r landal ı lar , 
çok eskiden b u bölgeye sığınmış 
«Selt» ı rk ından gelmedir . î r l a n -
dalı lar da göç suretiyle başka 
memleket le re ve bi lhassa Ame
r ika Biirleşik Devletlerine akın 
etmişlerdir . İ r l anda adasındakin-
den çok d a h a fazla İ r landal ı ha
riçte yaşamaktad ı r . 
İ r l anda b i r ş imal memleket i ol
makla beraber , Golf-Stream'in 
sahillerini yalaması sebebiyle sı
cak memleket le rde yetişen b i r 
çok mahsu l istihsal edebilmek -
tedir . Bazı k ı s ımlarda m a d e n ya
taklar ı o lduğu cihetle, yer altı 
servet ler inden istifade ettiği bi
linir. Bununla beraber , millî ge
lir i t ibariyle İngi l tere 'den çok fa
k i r sayılır. 

İ r l anda 'da masonluğun ilk geliş
meleri hakk ında bilgiler pek kıt
t ır . 18. yüzyıldaki ilk gelişmelere 
ait, b u yüzyılın m a s o n yazar la -
r m d a fazla bilgiye ras t lanma
maktad ı r . Rivayete göre, 1760'tan 
önceye ait İ r landa Büyük Loca-
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s m m resmî kayıt ları kaybolmuş
tur . Bunlar ın b i r k ısmının kop-
yeleri İngil tere ve İskoçya 'da bu
lunmuş ise de bunla r ın orijinal 
lerinin aynı olup olmadığı yine 
de tahkike m u h t a ç ka lmaktad ı r . 
Orijinal ves ika larm neden kay -
lobduğu da belli değildir. Bu iti
ba r l a b u ves ikalarm kaybolma 
olayı da izaha m u h t a ç kalmakta
dır. 
Bununla beraber , İ r landa 'da ilk 
büyük locanın 1925 yılında, ha
ziran ayında kuru lduğu (muhte 
melen St. J ean gününde) E a r l 
of Rosse isminde b i r zat ın bü
yün üs t a t seçildiği bil inen haki
ka t le rdendi r . Buna binaen İrlan
da 'da büyük locanın ku ru luşunu 
bu ta r ihe gö tü rmek m ü m k ü n d ü r . 
Bilinen diğer b i r h u s u s da, İrlan
da 'da Dublin ile Muns te r şehirle
r inin rekabet i dolayısıyle yük -
sek mason ik otori telerin uzun 
sü re çat ışmış olmasıdır . Bugün -
k ü bilgilere göre, Dublin otorite
yi tek b i r obediyansta toplama
ğa muvaffak o lmuş tur . 1728'de 
İngil tere Büyük Locası büyük 
üs tad ı olan Lord Kingston aynı 
zamanda Muns te r .büyük locası 
ile İ r l anda büyük locasının da 
büyük üs tad ı bu lunmak tad ı r ve 
Muns te r ile Dublin a ras ındaki 
rekabe t ber ta ra f edilmiş ve 1731' 
den i t ibaren İ r l anda Büvük l o 
casının otori tesi t a m olarak ka
bu l edilmiştir . 
İ r l anda Büyük Locası ilk tarih
lerden i t ibaren İngil tere Büyük 
Locası ile iyi münasebe t le r kur 

m u ş o lmakla beraber , bundan 
evvelki k ıs ımlar ımızda da belirt
tiğimiz vechue, İ r landal ı mason
ların, b u gün hassasiyet gösteri
len «terr i torial i té» prens ib ine uy 
mayacak şekilde İngi l tere Jü r i -
diksiyonu dahil inde musa tk i l lo
calar ku rduğu bi l inmektedir . 
1751 yılında İngil tere 'de kuru l -
m u ş olan «Eskiler» ismiyle anı
lan büyük locanın kurucular ın ın 
da İ r l anda 'dan gelmiş mason la r 
olduğu kabu l edi lmektedir . 

İ r l anda Büyük Locası İngi l tere 
Büyük Locası ile m ü n a s e b e t l e 
rini muhafaza e tmesini bilmiş 
olarak, E s k i l e r i n büyük locası
nı da tan ımış lard ı r . Bundan da 
açıkça belli o lduğuna göre İrlan
da Büyük Locası Eski ler ' in fikir
ler ine dalha yakındır . Netekim 
b u büyük loca b u devirlerden 
i t ibaren r i tüel ler inde Eski ler ' in 
esas lar ından m ü l h e m ifadeleri 
a lmış ve 19. yüzyıldan evvel üs
ta t derecesine Arch Royal dere
cesine k a d a r i thal e tme yoluna 
gitmiştir . 

İ r l anda masonlar ın ın kendi 
memleket ler inin dış ında d a lo
calar k u r m u ş olduklar ı malûm
dur . Onlar da, İskoçyalı lar gibi 
Amerika 'da bazı locaların kurul
mas ında yardımcı olmuşlardır . 

Bu etkilere rağmen İ r l anda Bü 
yük Locasının faliyetleri hakkın
da dünya üzer inde yayılmış ma
son kuru luş la r ında fazla bilgi ve 
dolayısıyle İngil tere için olduğu 
gibi büyük a lâka yoktur . 
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Ortaçağ başlarında 

vicdan özgürlüğü 

Ertuğrul K. EYÜBOĞLU 

İnnsalar için iki tü r lü kölelik vard ı r . İnsan ın ma l gibi alınıp sa
tıldığı kölelik t ü r ü h u k u k dışı edildikten sonra ekonomi sınıfla
r ında dar gelirlilerin geçim köleliği yüze çıktı . Marx, emeği de 
nam m a d d e ile b i r leş t i rerek alınıp sat ı lan b i r ü r ü n gibi gösterin
ce teor ide yeni b i r kölelik biçimi t ü remiş oldu; ve bunun birin
ciden ayrı b i r şey olmadığı fikri emekçi lere de kabul et t i r i ldi . 
Bu t ü r köleliklerin ba şka bayrak la r a l t ında tar ih i do lduran ça
t ı şmalar ına ş imdi sınıflar aras ı savaşı adı ver i lmektedir . 

Bu yazımın konusu fikir ve vicdan köleliği üzer ine işlenmiş bi r 
denemedir Birinci t ü r köleliğin b ü t ü n çeşitleri ile dinlere de kay
nak olduğu gerçeği b u konu ile b i r l ik te eleştir i lmiştir . 

Musevîlik, MÖ 1290 ta r ih inde Rames I I zamanında , İbrânî ler in 
Firavun bask ı smdan ve ölesiye bi r kölelikten topluca kaçması 
ile baş layan ulusal b i r din idi (13); ve millî ka lmak ta devam etti . 
Hıris t iyanlık Romal ıdan başkas ına yur t taş l ık hakk ı t an ımayan 
s ö m ü r ü c ü b i r i m p a r a t o r l u ğ a k a r ş ı i ç e r d e ve d ı ş a r d a yabancı v e 
köle tü res i ile işletilen milletlerin özgürlük çabas ından doğmuş 
idi (3) 
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MÖ 73 yılında Romada kölelerin, iki yıl dayanabilen, ve ön
derleri «Spar taeüs» ü n ö ldürülmesi ile bi ten, ayaklanması çağ
daş lara olduğu kada r gelecek kuşak la ra da ilginç bir ö rnek bı
rakmış t ı . Bu ta r ih ten sonra baskı a l t ında ezilen herkesin içinde 
bir Spa r t aeüs yaşadı . En inde sonunda b i r şeyler olacaktı ; ve ol
du. Milâdın otuzuncu yıl ında millet ine eşitlik ve insanlık hakları
nı kazand ı rmak yolunda pasif dayanışma ve d i renme birliği kur
mak gayreti ile b i r serden geçdi k a h r a m a n türedi , öğütlerini be
nimseyen b i r kaç ülkücüye kendi nefsinde dünya durdukça unu
tulmayacak bir ö rnek verdi . Bu bi r kaç fedainin uyardığı yeni fi
kir ler yeni b i r din niteliği ile İsra i l ha lkına unu tu lmuş özgürlük 
idealini hat ı r la t t ı . Genç önderin saldırı ları , Romadan çok Roma
lı yöneticilerle işbirliği ederek tapmağı t icaret ve p a r a işlerinde 
bor sa gibi kul lanan zengin soylularla, Tanr ı kanunlar ın ı kendi 
sınıfı ç ıkar ına yorumlayan Farizilere, bugünün moda deyimi ile, 
kapital is t ve komprado r l a r a karş ı yönelt i lmişdi (16). Bu kahra
man genç İ sa Peygamber idi. 

İ sa as lmda milletini egemenliğine kavuş tu rmak isteyen ateş
li b i r pa r t i zan idi. Tanr ın ın hakkın ı Tanrıya, Sezarmkini sezara 
verin dediği zaman gerçekte, ü s t ü kapalı , ustal ıkl ı b i r cinasla sö
mürgecilerin yüklediği vergiye karş ı direnmeyi öğüt lüyordu. As
lında İsrai l halkı için dünya varl ıkları yalnız tanr ın ın mal ı idi; ve 
Yahuva ise yalnız İbrani le r in tanr ıs ı idi. Hır is t iyanlık füzesinin 
ilk kademesi böyle ateşlenmişti ; fakat yine bu günün deyimi ile 
aşırı solun temsilcisi olan haberc i fikirleri yüzünden idam edil
mişti . 

Bu konu üzer ine yeni b i r k i tap yayınlamış olan Prof. Dr. Bran-
don 'a göre Hz. İ s a b i r zealot idi (16). Latince ve Grekeede Zelo-
tes denilen bu gizli derneğin özgürlük savaşlar ında büyük rolü 
olduğu bi l inmektedir . Amacını b i r mezhep gücü ile yürü tmek, is
teyen yönetmenler b u konuda kendi halkı ile de u ğ r a ş m a k t a idi. 
İşgalcilerle iş birliği kuran , ya rd ım eden, yada onlara boyun eğen
leri soymaktan , ö ldü rmek ten çekinmemişlerdi . Bu yüzden adla
rı hırsıza, soyguncuya, kat i le ç ıkar ı larak tu tu lduklar ı yerde idam 
edi lmekte idiler. Bilindiğine göre b u şiddet karşıs ında, yur t ve 
ulus özgürlüğü uğruna işbirliği edenlerin sayısı, uğradıklar ı bas
kı o ran ında gün geçtikçe a r t m a k t a idi Hz. İsa 'n ın da bun la rdan 
biri olduğu, ya da on la rdan esinlendiği zan edi lmekte idi; işte bu 
yüzden tu tu ldu ve halkın gözü önünde haça gerildi; ve çok geç
meden yoldaşlar ının da sonu öyle geldi. 
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«Fikirler kolay yolculuk ederler; sekiz tonluk, iki direkli küçük 
bir yelkenli b ü t ü n b i r ülkeyi alt ü s t e tmeğe yetecek kada r fikir 
taşıyabilir». (18) Ni tek im genç önder ler in in ö l ü m ü n d e n sonra 
Paul ve B a r n a b a s böyle b i r yelkenli ile götürdükler i Hıristiyan
lık t o h u m u n u R o m a toprağına serpti ler; ve R o m a b u güçlü bit
kinin ü remes ine karş ı üçyüz yıl direndi ; en sonunda «fikir» ka
zandı, ve demir z ı rh lara b ü r ü n m ü ş koca impara to r luğu içinden 
çürü tüp yıktı . 

Bu çöküntüden üç yüz yıl sonra doğan müs lümanl ık ise h e m Ro
m a gibi milletleri sömüren emperyalis t , h e m İsa gibi gömlekleri 
paylaşan kollektivist düzene karş ı idi. Devlet vergilerini varlığın 
k ı rk ta bi r i oranında donduran ve çağma göre b ü t ü n yönler ile 
liberal ekonomiye dayanan bi r halk cumhuriyet i kuruyordu . Çün
kü Tanr ı çalışanları , kazananlar ı severdi. Bunu (el-kâsibü habib-
Allah) ayeti ile teyit e tmişt i . Özel hayat ına çobanlık, tezgâhdarlık, 
tüccar mutemetl iği ile baş lamış olan b i r gencin i lhamı ile kurul
m u ş b i r din olduğu için ilkeleri çevrenin ve çağın t icare t koşul
lar ına uyuyordu. Dayandığı eşitlik ve to le rans sayesinde hızla 
yayıldı; girdiği yer lerde impara tor luk la r ı , kıral l ıkları devirdi. 

Bu dinlerin he r üçü de içinde doğduklar ı çağın tar ihçe zorunlu 
gerekleri idi. H e r bir i kendi çevresinde ideallerini, inançlarını 
temel yapısına yer leş t i rd ikten sonra egemenlik ku rduk la r ı böl
gelerde yaşamış olan eski din ve inançlar la sanki kız alıp ver i r 
gibi fikir ve i t ikat alışverişi ile b i rb i r le r ine aslandılar ve melez-
leştiler; ulusal benlik ve özerklik duygular ının özlemi içinde he r 
millet b i r inanç tekeli k u r m a gayreti ile b i rbi r ler in i dinsel bas
kı al t ına a lma çabasına düştüler . Yaşama kura l la r ın ın özel gere
ği olan özgürlük iç güdüsü sınıfları, gruplar ı ve bireyleri kişisel 
dür tü ler i ile b u sızmalara, baskı la ra karş ı çıkardı . 

Bu yazının an la tmak istediği konu is lâm çevrelerinde baş göste-
nen böyle bi r k ıp ı rdanmanın öyküsüdür . 

Tar ihte İhvan-ı Safa adını a lmış o lan gizli b i r İ s lâm derneği Hic
ret yılı ile IV. Milâd sonradı X. yıl sonlar ına doğru 983'te Bas
ra 'da Ahvaz eyalet valisi Husayn al-Ahvâzi'nin kanadı a l t ında ku
ru lmuş idi. Kurucu la r ından beşinin adı bi l inmektedir . 

1 — Abu Süleyman M u h a m m e d ibn al-Muşîr al-Busti (Ö-885) 
2 — Ab. al-Hasan 'Alî bin H â r û n al-Zancânî. 
3 — M u h a m m e d bin Ahmed al-Nahracuri 
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4 _ Al- 'Avf î 
5 — Zayd ibn Rifa'a 

Bilim ve felsefe konusunda çalışan b u gizli derneğin ü lküsü bağ
nazl ıktan ku r t a r ı lmı ş b i r hoşgörü o r t amı içinde he r t ü r lü baskı 
dan k a ç m a r a k gerçeği r aha tça a r a m a k idi. Bilgi ve eği t im pren
siplerini 52 r isalede topladılar . 

Risalelerin 14 ü ma t ema t ik ve mant ık ; 
17 si fizik ve doğal bilgiler; 
10 u ruhbi l im, akıl ve metafiziki; 
11 i d in bilgisi ve t ü r e 

üzerine yazılmış idi. 

İhvân-ı Safâ konusunda büyük dil bilgini rahmet l i Şemsiddin 
Samî Bey kamûs-ı Tür kişinde şöyle der : (İhvâm-ı Safâ - Ulûm ve 
funûn ve h ikmet le iştigal eden eski b i r sınıf-ı u lemâ k i beyinlerin
de teâtî e tdikleri mekâ t îb im b i r k ısmı Risâil-i İhvâm-üs Safâ un
vanı mevcud olub b i r mecmua-i ılmiyye teşkil eder (25). 

Düşüncede yöntem ve s is tem olarak Yunan, F a r s ve Hind kök
ler inden de f ayda lanmakta idiler. Görünüş te dinlerle çelişen ko
nular ı b i r felsefe so runu gibi gerektiği z aman m ü s b e t i l im ölçü
leri ile r aha tça ta r t ı şmalar ı yüzünden dinsizlik ve küfr ile suç
l anmakta idiler. 

Çağlarının büyük imamla r ından bir i ; İbn-i Teymiye adı ile tanın
mış olan «Taki al-din Ahmed b in ' abd al. Ha l im Harânî» (1263 -
1328) ye göre bu ak ımın gizli amacı Şi'a m n en müfr i t kolu olan 
İsmail iye tar ikat ın ı yaymak idi. O İbn-i Teymiye k i bo şanmada 
hülle usu lünü açıkça r ed et t i ; devlet vergisinin zekât yerine geç
tiğini savunarak çağında İ s l âm devlet görüşü ile çelişti; İoma' ın 
yani Yüksek Din Ş r a s m m yargı lar ına aykırı düşünmen in günah 
olmadığını açıkladı; Gazâli 'yi eleştirdi ve k ınadı , Safîler ile Mü-
tekel imlerin aynı vâd'de, yani b i r yoldan olduklarını söyledi, İbn-i 
Sina'yi yerdi ve İ s l âmda mezhep ayrı l ıklar ına yol açmakla suç
ladı. 

Aslında d in çerçevesi dış ında ka lan b ü t ü n fikirler, felsefeye da
yanan ^bilimsel görüş le r bağnaz çevrelerce t op t an reddedildiği 
için vicdan özgür lüğünün h e r t ü r ü en ağır yargı lar la suç lanarak 
cezalanmakta idi. Faka t he rkes ten şüphelenen İbn-i Teymiye bile 
İ s l âm dini ve töresi konusunda yazdığı boyunca eserlere (irili 
ufaklı 500 eser ) k a r ş m Mısır 'da t u tuk lana rak sorguya çekilmiş 



ve idam yargıs ından zor ku r t a r ı lmış idi; 1325'te yeniden t a tu l a -
rak haps edilmiş olan b u güçlü insan iki yıl son ra fikir ağ runa 
çektiği eziyetler sonunda 1328'de hayata özlerini y u m m u ş idi. 

Safiler de kader ler in in b u cilvesinden haya t la r ı boyunca kur tu
lamamış lard ı r . Özden vefalı kardeş ler an lamına gelen dernekle
rine alacakları her kişinin içten ve dış tan beğenilmiş, seçilmiş ol
mas ı gerekli idi. Görünüşünden bile b i r insanı , iç âlemi ile, az 
çok t an ımak akıllı ve tecrübel i kişiler için zor değildi. Bi r a raya 
toplanacak kişilerin iş birliği edebilmelerile onlar ın m ü m k ü n ol
duğu k a d a r b i r b i r le r ine benzemeler ine bağlı idi. Çünkü huylar ı 
ve inanç ölçüler i aykırı insanlar he r konuda zıdlaşırdı . Bu yüz
den «al-zıddan lâ yectemiân» formülün bir pa ro la gibi kul lanır -
lardı . Safilere göre kötülükler in anas ı kibir , h ı r s , kıskançl ık idi. 
İnsanlar ın en kö tüsü hesap gününe; ceza gününe inanmayanı idi. 
Bunun özel anlamı b u insanın vicdan azabını inkâr eder yaradı
lışta olması demek idi. Tıpkı Abdülhak Hâmid ' in «dedeğin mah
keme vicdan ve nedamet de caza» dizisinde dediği gibi düşün -
dükler i söylenbilir. Bu bak ımdan da uygun sayılacak b i r adayın 
der in b i r s o r u ş t u r m a ve incelemeden geçmiş olması gerekli. Her 
ka rde ş öteki ka rdeş i için dünya n imet ler inde yedek, yoklukta 
hazine, tehl ikede s ığmak ve kale, aciz ve yalnızlıkta koruyucu ol
mal ı idi. Bu b a k ı m d a n geçer akçe gibi ayar ve değer ölçüleri ile 
iyice ta r t ı lmış olması gerekti . 

Metot ve felsefedeki t u t u m ve görüşlerini iyice kavrayabi lmek i-
çin İ s l âm tar ih i içindeki yer ler ine ve izledikleri fikir akımlar ına 
kuş bakış ı b i r göz a t m a k gerektir . 

İ s l âm dini Hicre t in hemen peşi s ı ra 622'de Doğuya; yakın doğu, 
kuzey ba t ı Afrika, ve güney Avrupaya yayıldığı zaman o ra l a rda 
geniş anlamı ile eski Yunan, Fa r s , Hin t felsefesi üzerine yerleş
miş b i r gelenekler, inançlar alaşımı ile kaynaşa rak renk değiştir
meğe baş lamış t ı . Şam 'da Emevi ler zamanı (661-750) İ s l â m m te
mel prensipler ini sa r san görüş ayrılıkları doğmuştu. Kader an
layışında, irâde-i cüz'iye so runu ile, i s lâmm Tanr ı egemenliği üze
r ine inancı, o çağın deyimi ile, i'tizâle uğradı ; yani bölündü; kimi 
bilgin ha t t a zahit bilinen kişiler b i r tarafa ayrıldı. İnsanın kade
r e hâk im olduğu tezini savundular ve bunun la kişinin yaptığın
dan t a m anlamı ile so rumlu olduğunu söylemiş oldular . Bunlara 
kaderiyeciler deniliyordu; ters ini yani her eylemin ancak Tanr ı 
i radesi ile o lduğunu savunanlara da Ceberiye kolu adı verildi. 
İkinci Muaviye (680-683) ve Üçüncü Yezid (743-744) kaderiyeci 
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idiler. Kaderiyecilik, daha son ra Abbasîler (750-1258) zamanın
da, Mu'tezile felsefesi ile Tanr ın ın insan üzer indeki m u t l a k ira
desini insanla paylaşması an lamında genişledi. Bunun peşi s ı ra 
Kur ' an ın Tanr ı sözü olmayıp Tanr ı i lhamı ve kul sözü olduğu 
fikri doğdu, ve halife al-Mu'min (813-833) b u görüşü benimsedi . 
Böylece İ s l âm inançları üzerine felsefe usulünce d ü ş ü n m e ve 
t a r t ı şma yolu açıldı. Bu fikir ak ımlar ın ı k imler çıkarıyor, kimler 
güdüyordu. (2, 3) 

Aslında IV yy. da Yeni Ef la tunculuk d in felsefesinde geniş 
bir mis t ik yol açmışt ı . Ef la tunun (Cumhur iye t ) i al-Siyâsa adı 
ile; Aistonun (Categori ler) i Makalat ; (Fizik) i Tabî ' ıyat, (Mag-
na Moral ia) sı Hulkiyât adı ile Arapçaya çevrilmişti . Nas tu r i oku
lu Süri 'yenin Atinası sayılan Urfa (al-Ruha') da Aisto felsefesini 
incelemekte ve dülere çevirmekte; böylece Grek felsefesi Arab 
aydınlar ım etki lemekte idi. Aristo çağın «al-muallim al-avval» 
baş öğre tmen adı ile t a n ı n m a k t a idi. Bu a r a d a felsefe te r imi A-
r ab sözlüğüne alındı; ve Grek geleneği ile uğ raşan la ra (felâsife) 
denildi. Bunlara , konuşanlar , dialektikçiler, mant ıkç ı la r anlamı
na (Mütekel l imun) adı verildi idi. Bu çağın doğu is lâmda yetişen 
beş büyük filozof bilgini vardı . Bu düşünür le r in en önemlileri 
al-Kindi, al-Râzî, al-Fârâbî, ibn-Sina ve Gazali idi. Bir çağ boyu 
milletler a ras ı önemde ü n a lan b u bilginlerin Lat in â leminde bi
linen adlar ı Alkindius, Razes, Alpharabius , Avicenna ve Algazel 
idi. Çağlarının t ipik örnekler i olan b u bi lginlerin çevrelerini nar 
sil etkiledikleri üzer ine b i r fikir ve rmiş o lmak için mes lek ve gö
rüş ler inden k ısa özetler ve rmek gerekir . 

Al-Kindi I X yy. baş la r ında doğdu, Bağda t ta yetişti; ve b i r çe
şit yeni Fısagorcu akımının önder i oldu; matemat iğ i bi l imin te
meli gibi gördü; yeni Ef la tunculukta olduğu gibi Aristo ve Efla
tun sentezi ile çalıştı; ve en sonunda b i r i s lâm bilgini olarak Ku r ' 
anı gerçeklerin baş ı ve kaynağı diye tanıdı; İ s lâm kura l la r ı ile 
çelişen yargı lar ı İ s l âm inancı ile uz laş t ı rma yollarını a radı . Ünü 
sağlığında b ü t ü n kü l tü r çevrelerine yayıldı ve al-Feylasüf al-Arab 
adı ile anıldı. Derin sezgi ve görüşüne kanı t o la rak Abbasî İmpa
ra to r luğunun daha 450 yıl k ada r sürebileceğini 870'lerde t ahmin 
ettiği söylenmiştir . Al-Kindi 873'te ö lmüş tür . (2 ) . (3 ) . 

Al- Kindi ve Fârâb î ile h e m e n aynı çağda yaşayan büyük bil
ginlerden b i r i de Abu Bakir M u h a m m e d ibn. Zakarâye al-Râzî idi. 
850'de Rey de doğdu, 923 veya 932'de doğduğu yerde ö lmüş olan 
bu filozofun asıl mesleği hekimlik idi. Çağının büyük i l im mer-

/ 
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kezlerinde matemat ik , as t ronomi , k imya ve t ıb eğitimi gördük
ten sonra al-Tabariden icazet a la rak Bağdat has tahane dekanlı
ğına a tandı . A l - K i t a b a l - M a k s u d i ve a l - H â v i adlı büyük iki 
k i tabından başka çiçek ve kızamık hastal ıklar ı ve başlı baş ına 23 
tü r çocuk hastalığı üzer inde teşhis; ve bi r mekan ik meselesi olan 
terazi üzer ine ki taplar yazdı. M.S. 200de ölen Galinus hek imden 
sonra soysuzlaşan cerrahl ık ve ana tomi koluna klinik deneylere 
bağlı bilgiler ekledi. Zamanına değin k imyada yalnız s i rke asidi 
bi l inmekte idi. Razî zaç yağı (Sülfürik asi t ) nı buldu. K i t a p 
ları önce Lâtinceye ve renesans ta İngilizceye çevrildi. 

Razi'nin matemat ik , fizik ve doğal bil imler temeline o tu ran fel
sefesi çağının i lerisinde idi. Yeni Ef lâ tuncular la kelâmcı lardan 
ayrı görüşler i vardı . Bu b a k ı m d a n fikirleri Farâb î ile de çeliş -
mek te idi. Metafizik üzer ine yazıları kayboldu; bu yüzden uzun 
sü re iyice anlaşı lamadı . 

Çağmı etkileyen felsefesinin ana fikirlerinde beş boyut lu bir 
«ezel» tanımış t ı r . 1 — Yaratıcı ; 2 — Ruh; 3 — Madde; 4 — Za
man; 5 — Mekân. Tanr ı anlamının özel ka rak te r i öncesizliğidir. 
İkinci öncesiz kaynak olan r u h yaşam (hayat ) sahibidir; a m a 
bilgisi yoktur ; ancak m a d d e ile b i r leşerek (c ismanî) özdeksel 
şehvete e rmek ister, maddeye saklanır . Tanr ı ona böylece yarat
mak tadını verir ; o da evreni yara t ı r , ve ilkel hayat içinde oldu
ğumuz evr im başlar . Bu haya t zincirinde insan da evr im zinci
r indeki yerini a lmışt ı r . Tanr ı insanda r u h u u y a r m a k ve gerçek 
yerinin b u evrende olmadığını b i ld i rmek için ona kendinden bir 
şey olan aklı ver ir . İnsan akıl yolu ile gerçeğe e rmek ister . İn
sanın b u çabada bu lduğu yol da felsefedir. İ n san b u varlığın çö
zülüp dağılacağını, madden in ilk sükûnete döneceğini bilir . 

Râzî fizikte Aristo ve ke lamcı lara uymaz. Sokra t öncesi filozofları 
tu ta r . Maddenin kaynağı üzer ine teorisi a t o m a dayanır ; Atomu 
(cüz'ü lâ yetecezzâ) her madden in özü sayan b i r k u r a m ile kelâm 
i lmine karş ı d u r u p o r t a çağdan ayrıl ır . 

Râziye göre b u evren yaradı l ı ş tan önce ilk m a d d e a tomla ra 
dağılmış o larak m e k â n a yayılmıştı . Boş lukta ruh la bi r leşerek öz
deksel kal ıplara girmişt i r . Bu tür ler in ilk öğeleri toprak , su, hava, 
a teş ve göksel var l ık lardır . Bun la rdan doğan öteki öğeler bileşim
lerine kar ı şan m a d d e ve boş luk oran ı ile kimyasal ve fiziksel öz
güllükler kazanarak b i rb i r le r inden ayrıldılar. Bu bileşimler ve 
oran la r hep gelip geçicidir. İ n san b u gerçeğe erince felsefe yar-
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dıını ile evrendeki yerini an layarak din ve inanç açıs ından da ay
dınlığa ulaşır . 

Râzi b i r i s lâm bilgini o larak yaşadı; fakat b u bağlılık onu fikir 
özgürlüğü ile düşünmekten a lakoymadı . Râzi peygamber ler i da
hi eleştirdi ve insanlar ı inanç sınıflarına ayı rarak bi rbi r ler ine 
düşürmekle suçladı. 

Onuncu yüzyılın Renesansa ışık t u t an büyük bilginlerinden bi r i 
de Fârâbîd i r . Halepte Seyfuddevle (Sayf al-Davlah) nin sarayında 
büyük saygı görmüş , yüksek b i r görev almışt ı . Ef la tun ve Aristo 
üzerine etüt ler yazdı. Al-Siyasat al-Madaniyah adlı yapıt ı ile b i r 
yenilk yaptı; model şehir fikrini getirdi, insan vücuduna benzet
tiği b i r h iyerarş i u y u m u ile güdüm yolunu gösterdi . Fa rab i 950 
yılında geride büyük b i r ü n b ı r a k a r a k öldü. 

Tar ih ibn. Sina'yı (980-1036) Farab in in devamı gibi göster i r . Ken
dinden önce gelen bilgi akımlar ı süzüldü, du ru ldu ve b e r r a k su
lar gibi ibn. Sina da göllendi. Sistemli çal ışmalar ı ile eski bilgi
leri anlaşılır b i r düzende çağına ve geleceğe kazandırdı . 

57 yaş içine 45 eser sığdırdı. Al-kânun adlı k i tabı Greco-Arabic 
hekimliğin en önemli yapı t la r ından bir idi r . Mediast ını t ıs ile ple-
uresy yi b i rb i r inden ayırır ve ve rem in bulaşıcı b i r has ta l ık olduğu
nu, sudan ve t o p r a k t a n da geçtiğini söyler. Bu teşhis ve buluş
ları çağma göre büyük b i r a ş aman ın kanı t ı o la rak gösteril ir . 

Sina 'nın hekimliği kada r b i l im ve felsefedeki başar ıs ı büyük tü r 
(2) Felsefede s is temi yeni Eflatunculuğa da ayrı b i r yer veren 
Aristo s is temi idi. Din ve inançları etkileyen bu gayretler bağ
nazlar ın ser t h ü c u m u n a yol açtı . İbn . Sina'nın düşünce yönte
mi üzer ine b i r fikir vermek için «Namaz Risalesi» adlı y a 
zısının ikinci b ö l ü m ü n d e «Namazın zahir ve b a t m a ayrı lması» 
başlığı a l t ında söylediklerini örnek a lmak yerinde olur. İbn . Si
na b u yazısında şöyle der : 

Sâri' gördü ki akıl nefs-i na t ıkaya yalnız hakîkî namazı vâcib kıl-
dı-ki o da ancak Allahı b i lmekten ibare t t i r . . . Namaz hal is ve saf 
bir ka lp ile b ü t ü n a rzu la rdan soyunmuş ve temizlenmiş bi r nefs 
ile Hakk ı m ü ş a h e d e e tmekt i r . . . B u n d a n sonra mür id ine şu öğü
dü verir : «Nefsinin arzu ve havası içinde azmış ve kalbi tabia t 
m ü h ü r ü ile mühür l enmiş kişilere b u risalenin göster i lmesini ya
sakl ıyorum. Çünkü erkekliği o lmayan k imse cinsel tadı nası l dü
şünemez ve anadan doğma gözsüz, b a k m a ve görme zevkine ina-
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namazsa öylelerin de b u gerçeğe ermesini u m m a k yersiz olur.» (11) 
Şüphesiz bu özgür fikirler çağm klasik çevrelerine yabancı geldi; 
din prens ip ler inde tefsire cevaz vermeyen tu tucular ı çileden çı
kardı ; fakat öte yandan gözlerini aydınlığa al ış t ı ran özgür görüş 
lü kişiler gerçek peşinde k o ş m a k t a n geri durmadı la r . 

İhvan-ı Safa derneği böyle b i r o r t a m içinde doğdu. Ha t t a İbn.ı 
Sina'ya «kimden esinlendiniz, size b u derin bilgiyi veren, yol gös
terenler k imler oldu» diye sorulduğu zaman «Ihvan-ı Safa cılar 
ve onlar ın risaleleri» diye cevap verdiği söylenir. (14) 

Ünlü is lâm bilgini Gazâlî (1058-1111) de gençlik çağında safile
r in yoluna girmişt i ; fakat d a h a sonra lâyik felsefe ak ımından ay
r ı larak Tehafüt-al-Felasifah adı ile filozofların, ya da felsefede 
fikirlerin çelişmesi an lamına gelen ki tabı ile filozoflara karş ı dur
du; ve en sonunda kendi içine çekilerek tasavvufta, yâni sezgi yo
lunda r aha ta kavuştu . E n büyük yapıtı İhyaal-Ulûm (bilginin yaşa
t ı lması) adlı k i tabıdı r . 

Renessans te r imi eski çağların karanl ık lar ı içinde b i r a r a parla
yıp sönmüş olan demokra t ik ve lâyik özgür düşünceler in yeniden 
doğması an lamına geldiğine göre İhvan-ı Safa'yı hazır layan bil
ginleri, bu gün XIV. yy m aşaması gibi gördüğümüz o büyük ve 
hızlı evr imin X. yy daki öncüleri saymak bir b a k ı m a gerçeğe de 
aykır ı düşmez. 

Risalelerini «haricîler» in anlayamayacağı b i r dilde, b i r çeşit şif
re ile yazmış o lmalar ın ın nedenini uyguladıkları Hermesçi , 
Py thagorcu prens ip lere bağlamak gerekir . Risalelerin met inler i 
t ümcek eklektiktir . Ana temas ı dünyanın bi r ilâhî kaynak tan ya
ratıldığı ve r u h u n en sonunda Tanr ıya döndüğü varsayımı üzeri
nedir . Sözler nasıl konuşan ın ağzından çıkarsa, ışık nasıl güneş
ten doğarsa içinde olduğumuz, ve içimizde olan varl ık da Tan
r ıdan öyle doğar ; ve b i r evr im süreci (vetiresi) içinde gelişir: 

(1) Baş ta Tanr ın ın birliği gelir; a rkas ından (2) akıl, ondan (3) 
nefis; ondan son ra (4) m a d d e (özdek) ; ve s ı ra ile (5) doğa (ta
bia t ) ; (6) cisimler; (8 öğeler ( u n s u r l a r ) ; ve öğelerden sonra (9) 
madenler , b i tki ler ve hayvanlar çıkar . Bu evr im silsilesinde mad
deye bü rünen ruhlar ı h e r b i r i evrensel r u h u n b i r e r parças ıd ı r . 
Safilere göre fert lerin ö lümü ile bireysel ruh la r evrensel ruha ; 
evrenin ö lümü ile de evrensel r u h Tanr ıya döner . Yani h e r birimi
zin ö lümünü küçük diriliş izlediği gibi evrenin ö lümünü büyük 
diril iş izleyecektir. Buna K u r ' a n dilinde «Ba's ba 'd al-mavt» de
nir. Gene Safilere göre dünyanın ku ru luşundan ber i gelen b ü t ü n 
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dinler b u h ikmete uymuş la rd ı r . Hepsinin ü lküsü taş ıdıklar ı ema
nete içdenlikle saygılı o lmak, başka b i r deyimle r u h u n ilk ve son 
sahibi olan Tanr ıya benzemekt i r . Ama Tanr ı nedir , k imdir , ne
rededir, 922 yılında ipte ölmek bahas ına Mansur b u n u söylemiş
ti; (En - al - H a k ) demişt i . Bu gerçeği iyice düşünebi lmek ve an
lamak için büyük gizemciye göre K u r ' a n m sözlerinde saklı iç 
anlamına e r m e k gerektir . Bundaki başa r ı Tanr ın ın ne dediği ve 
ne demek istediğini düşünmeğe bağlı idi. 

Tanınmış İ s l âm tar ih i bilgini Goldziherin dediğine göre «Kelile 
ve Dimnedeki boynu tasmal ı k u m r u n u n kılavuzluğu ile avcıların 
şer r inden hayvanlar ın ku r tu lmas ı gibi Safilerin de he r b i r i gerek 
kardeşler i , gerek başka la r ın ın selâmeti için teker teker kendile
rini boynu tasmal ı k u m r u n u n yaptığı ile görevli görmekte idi. 

Risaleler Basra 'dan bat ıya doğru, t a m bir sakınganlık ile yavaş 
yavaş yayıl ırken b i r yandan da yoğun bi r bask ı ve kovuş tu rmaya 
uğrayan d e m e k üyeleri b i re r b i re r ezilmekte, eserleri yakılmak
ta, izleri s i l inmekte idi. Bu yüzden risaleler ancak tehlikeyi göze 
alabilcek idealist çevrelerde rağbet bu lup yayı lmakta idi. O tarih
lerde ehl-i sünna t ten ayrı lmış olan mu' tezi le aydınları da risale
lerden faydalanmakta , onları gizlice yanlar ında t a ş ımak ta idiler. 
Zamanlar ında İhvan-ı safâ felsefesinin yayılmasına hizmet eden
lerin yanı s ı ra b u i 'tizalcilerin de adı geçer. 

IX, ve X yy. 1ar Bağdat, Amit. (Diyarbakır) Urfa. Endü lüs Kurt-
oba gibi Arap merkezler i matemat ik , as t ronomi , doğa bilgisi ve 
felsefede pa r l ak çağlarını yaşamak ta idi. 

Bu felsefe X, yy sonlar ında şa rk ta t ıp ve ma tema t ik öğrenimini 
t amamlayarak memleket ine dönmek te olan Abu al-hakem al-
Kirmânî 'n in aracılığı ile ba t ıda yayıldı. K i rman ı XI , yy İ s l âm 
bilginlerinden bir idir , M. 1065'de ö lmüş tür . 

O tar ih lere değin din kavgaları nüfuz ve imha savaşları ile b i r 
birini yiyen Avrupa 'nın karan l ık ahlâkı X I yy da şa rk uygarlığı
nı az çok bu land ı rmaya bulamış t ı . Bağdat ve K u r t o b a n m ışığı da 
yavaş yavaş bağnazlar ın baskıs ı al t ında bu l anmak ta idi. Filozof
lar, bilginler dinsizlikle suçlanır o lmuştu . 

Al-kimya, al-gabr, al-sumut, s amt al-ra's, nazir al-ra's sözcükleri
ni alchimie, algebra, azimuth, zenith ve nadi r okunuşu ile o ça
ğın bat ıs ına kazandı ran Araplar ı bağnazlık söndürmeğe başla
mışt ı . Aris to 'nun Organon 'unu Fârâbin in mantığı ile ölçerek Av 
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rupaya tan ı tmış olan İbn.i Ruşd (1126-3198) gibi b i r bilgin de 
bu çağda tu tuk lanan ve sürülenler a ras ında idi. İbn.i Buşd İbn.i 
Sina 'nın yolunda yürüyen filozofların baş t a geleni idi. Onun aç
tığı evrimci pante izm çığırı ba t ıda Averroism adı ile tan ınmış t ı r . 
İş te ihvan-ı Saf ânın ör tülülüğü bu nedene dayanmakta idî. 

XV. yy. da Rose-Croix' l a rm da b u fikir ak ımından esinlendiğini 
biliyoruz. Daha önce Alkemistlerin «simya» rumuzu al t ında ve 
kimya simgelerini şifre gibi ku l lanarak felsefe ile uğraş t ık lar ın ı 
bildiğimiz gibi, Felsefelerinin güçlü yönü, din doğmalarını aşan 
evrimcilikleridir . Safiler gibi onlar da he r o luşumda b i r evrim 
süreci a ramış lard ı r . 

Rose-eroix tar ika t ı 1410'da İ ta lya 'da 1459'da Almanya'da örgüt
lendi. Bu cemiyet de ana ha t la r ı ile safîlerin derneğine benzemek
tedir . Paro las ı «bilmek için herşeyi öğren, fakat kendini kimse
ye tan ı tma» dır . Tanr ı ve onun eseri olan her şeye saygı göster, 
temiz o lmayan he r şeyden sakın; varlıklı kişiye m u h t a ç o lursan 
emr inde çalış a m a gu ru rundan kendine pay ç ıkarma. Yıllık top
lant ı lara gelmek veya özür b i ld i rmek şa r t t ı r . P ra t ik bi l imler in a-
kıl için klavuzluğu önemlidir . Hendese ilmi b u yönden t a r ika ta 
sembol olarak benimsenmiş t i r . F a m a Fra te rn i ta t i s ve Confessio 
adil eser ler inde iş lenmiş konular sistemlerini yalnız kendi üyele
rinin anlayacağı dilde yazılmıştır . 

Rose - Croix' lar m ü s b e t i l imde Alkemi ile uğraşt ı lar . Bunun gi-
zemcil yani mis t ik b i r ilim olduğunu madden in künhine , yani a-
t o m u n a giriş an lamına geldiğini k imse bilmezdi. Bu Tanr ı ile vi
sal yolu idi; maddeyi öğelerine ay ı rmak çabası içinde madden in 
ruhunu a r a m a k idi. Bilgi - gerek Safîler, için gerek R.C. 1ar için 
en tehlikeli b i r silâh idi; rastgele b i r ine bilgi vermek kullanması
nı öğre tmeden b i r çocuğun eline silâh vermek gibi idi. 

İ ş te b u yüzden dinsel inançlar ın gerçekle çeliştiği konu la rda Sa
filer de R.C. 1ar da ku rban la r verdiler . Renesansın büyük yıldı
zı F rans ı s Bacon de (1561-1626) bir R.C. idi. O ki «akıl insandır , 
ve bilgi akıldır ve insan ne bil iyorsa ancak o dur» demiş idi. 

Evr im teorisi üzer ine Milâd öncesi (610-547) a ras ında yaşamış olan 
Grek filozofu Ana^imander ' ın kaba tas lak fikirleri b i l inmekte 
idi. Ancak bu varsayım (faraziye) «İhvan-ı Safâ» da metafizik 
düşünce ak ımından felsefe ve fizik a lanına girebildi. İ l e rde s ı ra 
i l eCuvier ' i (1769-1832) Lamarck (1744-1829); Darwin' i (1809-1882) 
Weismann (1834-1914); Heckel (1843-1916) ve Huxley'leri (1824-
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1895) positif b i l imde a r a ş t ı rma yoluna götürecek olan b u teori 
XIV, yy. ın büyük Arap bilgini îbn. i Ha ldun 'u da (1332-1406) il
gilendirdi idi. îbn. i Ha ldunun bu konudaki sözlerini, îbn. i Ha ldun 
mukaddimes inde , Ahmed Cevdet paşa şöyle çevirir: 

«... ve unvan-ı k i t abda gayb bahs inde beyan eylediğimiz veçhile 
bu âlem bi r tarz-ı acîb ve tavr-ı gar îb üzre m ü r e k k e b b i r silsilemi 
mun tazama o lub besâi t ve m ü r e k k e b a t m ı n he r b i r ufuk ve taba
kası âhir indeki zevat ve a'yân üs t ta raf ındaki mücavir ine mün-
kalib olmağa b i t t ab i müs te iddi r . Ni tekim anâsır- ı bas î tede he r 
tabakanın kendi mücavi r ine ve ufk-i n e b a t m âhir inden h u r m a ve 
üzüm; ufk-i hayvandan helezon ve sedefe ve feraset ve idrâki müs -
tecmi olan m a y m u n u n dahi sahib-i f ikrü reviyyet olan insana in
kılâba müste id o lduğu gibi; işte avalimin yekdiğere i t t isalinin ma
nası he r ufkun alt ve ü s t taraf ındaki şu i s t idaddan ı târe tdir ; ve 
âlem-i beşeriyet in fevkinde b i r âlem-i ruhan î va rd ı r ki kuvâ-i id-
râkiyye ve irâdiyye gibi bizlere i'tâ eylediği âsâ r ol â lemin vücu
duna şehâdet e tmeğin ol â lemde ki zevât-i kudsiye idrâk-i sırf ve 
teakkul-i m a h z olup işte ol âlem, âlem-i melâikedir .» 

îbn. i Ha ld im doğmalar ve kutsa l k i tap lar dışına çıkan b u fikri 
savunduğu zaman 922'de Hallacın Bağdat ta , 1191'de Suhreverdi 'n in 
Halepte nası l can verdikler ini bi l iyordu. Ni tekim yaşadığı çağm 
hemen içinde, 1417'de pante i s t fikirleri yüzünden Nesimi 'nin Ha
lep'te deris i yüzülecek, Copernicus (1473-1543) Galile (1564-1642) 
gibi ilim yıldızları, m u k a d d e s k i t aba uymayan buluş lar ı yüzün
den yargı lanacak ve canlar ını a teş ten zor kur ta racak la rd ı . 

Renesansa serüven çağı denilmesinin sebebi b u d u r (20). Artık bun
dan sonra sezgilerle tanıtsız savları o lumlu ölçülerle denet leme 
çağma gi rmiş oluyoruz. Bunda h e r tü r lü fikir özgürlüğü arayan
ların öncüsü diyeceğimiz b u gözü pek insanlar ın büyük payı var
dır. Bu aşamayı çağımızın evrimcilik, t r ans formizm, darvinism 
vb. gibi deneysel bi l imleri izlemiştir . 

Konunun b u n d a n ötesi b u yazının çevresi dış ında kal ır . Konu 
ile ilgili yönü X I I I , ve XIV. yy. 1ar içinde inançlar ına bağlılıkları 
yüzünden can veren ku rban la r a ras ında dünya kardeşliğinin ön
cü ve kurucular ın ın yani Masonlar ın da b u l u n m u ş olmasıdır . 
Ritüellerinde, baş ından sonuna kadar , sezindiğimiz mist ik , yar ı 
kapalı sözlerin an lamı ancak böyle açıklanabil ir . Masonluğun in
sanlık âlemine sunduğu en değerli, en ilginç öğüt hiç b i r felse
feyi, hiç b i r doktr ini son ve olabileceklerin en olgunu sanarak 
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katı b i r f ikre takılıp ka lmamak t ı r . Son gerçek çevrenimizin ö-
tesinde kızıllığını gördüğümüz bir güneş gibidir, biz ona aklımız^ 
la e r m e k zorundayız, Evrimcil ik kendi açıs ından kendisini geliş
t i rme ve o lgunlaş t ı rma bak ımından masonluğun yöntemidir . Bu 
fikri yaşadığımız çağm filozofları ile de paylaşmak m ü m k ü n d ü r . 
Bergson 'a (1853-1941) göre düşünen ve bilen b i r varl ık için var 
o lmak değişmekti r ve değişmek olgunlaşmaktır ; o lgunlaşmak ki
şinin kendini d u r m a d a n yara tmas ıd ı r . Bir kişinin içgüdüsü dı
şında düşünmesi için akıl gerektir . Ya akıl nedir ; b u n u da 1852' 
de 82 yaş ında ölen Santayana 'dan (1863-1952) alalım. Akıl insa
nı tanr ı l ığa özendiren değerdir . Ihvan-ı Safâcılarda, «R.C.» la rda 
böyle d ü ş ü n m ü ş ve bi r t ü m olarak m a c r o cosmos 'un da bu uyum 
içinde o lduğunu savunmuş la rd ı r : Onlar «Akıl insanda Tanrıdır» 
diyorlardı . 

Ö m r ü n ü n 32 yılını Temiz Yürekli Bakir Hemşire ler (Sis ters of 
İmmacu la t e H e a r t of Mary) manas t ı r ında geçirdiği s ı rada re
sim sana t ında büyük başar ı ve ü n kazanarak , geçen ay özgür ha
yatına dönen 50 yaşındaki Hemşi re Mary Cori ta Ken t böyle bir 
değişikliğe nasıl erebildiğini so ran la ra verdiği cevapla b u konu
ya aydınlık getiren açık b i r ö rnek vermiş oldu. «Tereddüdümü 
yeninceye kada r al t ı ay üzün tü çektim; a m a sonunda ka ra r ımı 
verdim; ş imdi içim raha t t ı r . Kişi kendi öz vicdanına karş ı dürüs t 
olmalıdır . Bu, eski m o d a deyimi ile, Tanr ı i radesine uymakt ı r .» 
diyor (17). Başkalar ın ın tert ipl i peş in yargıs ına kap ı lmadan dü
şüne bilen herkes in diyeceği de b u d u r . Salt bu lunç -mutlak vic
dan- kafes bi lmeyen özgür kuşa benzer . Bu başar ı l ı b i r hayat tec-
rübesidir . 32 yıllık b i r alışgınlığın bağlar ından kopabi lmenin öz
gürlüğünü Hemş i r e Cori ta düşünce özgür lüğünün s ı r r ına ermek
le elde e tmiş t i r . Öylesine ki bu ayılısı Tanr ı i radesine yo ra rak 
onunla or takl ık k u r m u ş t u r . İhvan-ı Sâfâ kardeş ler i b u özgürlü
ğü onuncu yüz yılda gerçekleşt i rerek kendi ler inden son ra gele -
çeklere ö rnek olmuşlardı . Biz kaynağını X I I I . yüz yıldan almış 
olan (mason kardeşl iğinin de en güçlü ilkesini fikir özgürlüğüne 
verdiği önemde bu lduğunu gös termiş o lmak için bu konuya gir
mi ş bu lunuyoruz . Bu yazının t ek amacı «masonluğun kendine 
özgü b i r felsefesi yoktur» klişesi ile özetlenen formülün k imi zi
hinlerde yarat t ığı boşluğu, «masonluğun kendine özgü b i r yön
temi vardı r» formülü ile do ldurmakt ı r . 

Bu gün içinde o lduğumuz çağ, sözünü ettiğimiz o eski çağlardan 
pek de r aha t değildir. Bu gün de düşünce ve inanç özgürlüğünü 
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köstekleyen engelerden yakınanlar ın sayısı önemsenmeyecek ka
dar az değildir. Yirminci yüzyılın üçüncü çeyreğini b i t i rmek üze
reyiz. Hâlâ Türkiye 'de Hırist iyanlığı yaymak için ku tsa l k i tap 
dağı tan batılı ba r ı ş gönüllülerine rast l ıyoruz; ve poli t ika üstün
lüğü hesabına inanç köleleri ile silâhsız o rdu dizmek için mezhep 
gayreti güden yurddaş lar ımız var; Alevilik, Sünnîl ik silâhı ile 
savaşan üniversi te b i t i rmiş aydınlar ımız var; ve günümüzün sağ
lı sollu t e r s akınt ı lara kap ı lmamış genç idealistlere ihtiyacı var
dır . 
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G Ü Z E L D Ü Ş Ü N C E L E R 

Dogmatizm ve 
liberal düşünce 

Fikret ÇELTİKÇİ 

Konumuzun incelenmesine bazı tariflerin yapılması ile baş lamak 
is t iyorum. Bu sayede arzetmek istediğim düşünceler imi daha iyi 
an la tmış olacağıma kani im. 

Evvelâ düşüncenin tarifini yapmak is ter im. Düşünmenin, in
sanın en önemli bir melekesi olduğunu biliyoruz. Diğer canlı 
mahlûklar a ras ında yalnız insana h a s olan b u melekenin hakikî 
mekanizmasın ı t an ımış değiliz. Bunun sadece ruhî b i r halet mi , 
yoksa fizyolojik b i r değişme hal i m i veya t amami le materyal is t 
görüşle e lektroşimik bi r olay mı olduğu hakk ında kes in hiç b i r 
şey bi l inmemektedir . Böyle olunca da yar ı aklî, yar ı müşahedeye 
müsten i t izahlarla meselenin içinden ç ıkmaya çalışmaktayız. 

Bu sure t le b i rçok filozofların kabul ettiği gibi düşüncenin, 
Marifet kazanmanın yüksek fonksiyonu o lduğunu söylemekle ye-
tinebiliriz, Bu marife t nasıl elde edilir, yani b u r a d a bahs i geçen 
yüksek fonksiyon nedi r? Bu husus ta pek bilgili sayılmıyoruz. An
cak, m o d e r n a raş t ı rmac ı la r ın yavaş yavaş konu üzerinde daha 
t a tminkâr sonuçlara doğru ilerledikleri de bellidir. Biz har iç ten 
bir t ak ım tesir ler almaktayız. Bunla r duygu organlar ımız yar-
dımıyle beyindeki merkezlere sevk o lunmakta ve o rada oir ilk 
yerleşmeden sonra, t ek ra r t ek ra r aynı tesir ler a l t ında ka lmak su-
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retiyle ilk tes i r in yarat t ığı hal kuvvet lenmekte , gelişmekte ve ni
hayet b i r başka his ten veya hissin neticesi olan ha lden tefrik ve 
temyiz edilebilmekte ve böylece insan taraf ından bil inen b i r şey 
haline, bilgi hal ine gelmektedir . B u ha le gelince de kendisinin 
bir ad , b i r i s im aldığı görü lmektedi r . Bu hal s ı ras ında b i r nevi 
iç k o n u ş m a mekanizmas ın ın m e y d a n a çıktığı söylenebilir. 

Bu mekanizmayı incelemiş o lan mütefekkir ve bi l im sahibi 
kimseler in dediklerine göre «kelimesiz düşünme olmaz»! Bun -
dan şu neticeye u l a şmak m ü m k ü n : Düşünme, bilgi edinme olup 
bu ikt isap sonunda düşünce b i r kel imeye va rmak ta bulunuyor . 
Her fikir böylece b i r kel ime ile ifade edilebilince olgunlaşmış ol
maktad ı r . 

Konumuzu ilgilendirmesi bak ımından b u tarif üzer inde b i r 
iki noktaya daha t e m a s e tmek gerekli o lmaktadı r . Düşünmenin 
bü tün güçlüğü, bahset t iğimiz yüksek fonksiyonun devam ettiril
mesinden ileri gelmektedir . Yani düşünce zincirini k o p a r m a d a n 
ve araya başka iht isasat ın t emin ettiği kar ış ık bilgileri, ilk etki
lerin or taya koyduğu bilgi ile ka r ı ş t ı rmadan , marifet kazanmaya 
devam edebi lmekteki kabiliyet önem arz e tmektedi r . 

Bi r de b u ilk mülâhazanın b i r nevi m ü t e m m i m i o larak be
l i r tmek gerekir ki, düşünmeyi devam et t i rebi lmede b i r nevi eko
nomi a r a m a k insan için tabiî o lmaktad ı r . Bu b a k ı m d a n matema
tik düşüncenin en iyi ve kolay düşünme sistemini yarat t ığını ka
bul etmekteyiz. Matemat ik işi kolay ha l ediyor, sembollerden is
t ifade yolunu bıAarak güçlüğü atlatabil iyor. 

Ancak, b u n u n sonunda bazı tembel insanlar için tehlikeli b i r 
kolaylık yara t ı lmış oluyor: düşüncede hazı r formül lere gi tme 
tehlikesi!.. Bir t a k ı m kal ıp laşmış sözlere sahip o lduk tan sonra 
ar t ık düşünmede b i r nevi tembell ik başl ıyor. Bu münasebet le 
bu rada b i r filozofun şu sözünü t e k r a r edebiliriz: «tembellik be
denin ahmaklığıdır , ahmaiklık ise r uhun tembelliği!» 

Meselelerin hal l inde çocuklar ın yaptığı ha ta lar ı inceleyenle
r in müşahedeler ine göre, b u ha ta l a r ın büyük b i r k ı smı bilgi nok
sanlığından gelmemektedir . Bu ha ta l a r daha ziyade düşünme ha
tası o larak gözükmektedir . Hatayı , iyi düşünmesin i t emin e tmek 
suretiyle bizzat çocuğa buldurmaik kabi l o lmaktadı r . Dolayısıyle 
düşünmeyi de öğrenmek gerektiği anlaşılıyor. Bu b a k ı m d a n da 
ruhun tembelliğini yenme çarelerini a r amak lâzımdır . Faka t ma
alesef insanlar ın ruhî tembellikleri o k a d a r çok, sanki o k a d a r 
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tabiî b i r şey ki, sathî düşünmeden insanın kendisini k u r t a r m a s ı 
pek güç o lmaktadı r . Bu sathî düşünüş bizleri hep hazır formül
lere, inançlara, batı l inançlara , p ropagandaya kapı lmaya sevk et
mektedir . Bilhassa iptidaî devir lerden ka lma inançlara bağlan -
mak, ferdin düşünmes ine b i r afyonlama tesiri yapabi lmektedir . 

Konumuzun incelenmesi s ı ras ında kul lanmak mecburiyetin
de kalacağımız iki kel imenin de manas ı üzer inde durmamız ge
rekiyor. 

Bu iki kel ime: dokt r in ve s is tem kelimeleridir . Bu kelimele
r in manas ın ı hepimiz biliriz. Ben sadece t ekra r e tmiş olacağım. 

Lügat manasıyle doktr in , ikt isap olunan bilgilerin heyeti mec
muası demekt i r . Bir az daha geniş b i r m a n a d a da dihî, felsefî ve
ya siyasî b i r t edr i s s is temini teşkil eden doğmalar ın veya kana
at ler in heyeti mecmuas ı demekt i r . 

Sis tem dokt r in kelimesiyle müteradif o lmamakla beraber 
bunla r ın he r ikisinde de «bir b i r ine bağlı fikirlerin heyeti mec
muası» manas ı mevcut tur . Şu farkla ki, «sistem» bi r nazariyeyi 
terkip eden fikirlerin yekdiğerine bağlanması hal ine ta tbik olun
maktad ı r . 

Doktr inde b i r de mora l mefhumu vardır . Böylece dokt r inde , 
insanın tabia t ına ve m o r a l kader ine müteal l ik meselelerin halli
ni gaye edinen her tü r lü eğitim manas ı mündemiç t i r . 

Bu iki kel imenin mana la r ı üzer inde böylece kısaca durduk
tan sonra asıl konumuza geliyorum: dogmat izm ve liberal d ü 
şünce.. 

Maksad ım b u kel imelerin de tarifini yapmak değil. Burada 
bilhassa aradığım dogmat i sm karş ı smda l iberalizmin mücadele
sini izah edebi lmektir . 

H e p biliyoruzki ilk çağlardan ber i insanlar kâinat ı te tk ik e-
derken ve ilk fikirlerini tesbite gayret sarf ederken, yani biraz 
evvel arz et t iğim veçhile düşünme işine koyulurken, b i r t ak ım 
ilk h ü k ü m l e r e gi tmekten kendilerini a l ıkoyamamış lardı r . İnsa
n ın b u top rak la r üzer inde ıs t ı rap içinde geçen hayat ın ın manası
nı, mevcut o lmanın hikmet ini sezmeğe çal ışanlar b i r t a k ı m ka
naat ler ed inmiş ve bunlar ı hazır formüller hal inde nesi lden ne-
sile int ikal e t t i rmeğe muvaffak olmuşlardı r . 

Bu formüller in b i r k ısmı insanlara faydalı tavsiyelerdir . Bu 
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a rada bi lhassa sağlık işi ile ilgili tavsiyeler, öğütler kadar , alela
de hayat ımızın kolaylaşt ı r ı lmasına ait bas i t tarifler göze çarp
maktad ı r . Bazen ilmî buluş lara yol açan bi r t ak ım formüller in 
insanlar ın bi r çok meselelerinin hal l inde kullanıldığı görülmek
tedir. Meselâ, T&lez mi la t t an önce VI. as r ın baş la r ında hiç b i r 
i spat sağlamadan, «bir b i r in i kesen iki doğrunun teşkil ettiği t e r s 
açılar yekdiğerine eşit t ir», « b i r dik üçgen bir ya r ım daire içeri
sine çizilebilir», gibi formüller i o r taya a t t ık tan sonra , asır lar bo
yunca insanlar , p ra t ik iş ler inde bunlar ın Öklit geometr is indeki 
ispat ına hiç lüzum görmeden kul lanmış lardı r . Aynı şekilde meş
h u r Risagor davasının bir halli hususîs i olan «3 ve 4 t am sayıları
nın kareler inin toplamının 5 sayısının kares ine eşit» olduğunu 
ispatsız aynen kabul lenmek, insanlara çok kolay ve tabiî gelmiş
t ir . 

Bu gibi formül ve tavsiyeler a ras ına tabiatiyle ispatı hiç bir 
zaman m ü m k ü n o lmamış telâkkiler, kanaa t le r kar ı şmış bulun
maktad ı r . Bu telâkki ve kanaat ler , diğer iyi ve ilmî temeli olan
lar gibi, a r t ık değişmez b i re r ka ide hal ini almışlar , düşünceye 
hâkim olmaya baş lamış lardı r . 

İ ş te dogma 'nm başlangıcı buradad ı r . 

Dogma, lügat manasıyle «iyi, doğru gözüken» demekt i r . Za
man ile bu mana , dinî b i r dokt r in in esas noktas ı , esası manas ına 
inkilâp e tmiş t i r . Bu suret le dogma, «kaf i kanaat» mefhumu ile 
bir leşmiştir . 

Böylece dogmat izm katiyetle mal ik olunabi len bi r kanaat i , bir 
inancı ifade e tmektedi r . 

Felsefî, veya daha doğrusu ansiplopedik bir anlayışla, diyebiliriz 
ki, dogmatizm: «İnsanın, metafizik a ra ş t ı rma la rda da olsa, (mut 
lak hakika te) akıl ve m u h a k e m e yolu ile varabileceğini kabul e-
den b i r bilgi nazariyesidir.» i n s a n böylece, sadece muhakemes in i 
kul lanarak, müşahede ve tecrübeye m ü r a c a a t e tmeden de her har 
kikat i bulacak demekt i r . Bu nazariyeye göre insanlar sezişleriyle 
( intui t ion) zihinlerini biraz kurca lamak sureti le he r tü r lü bilgiye 
varabileceklerdir . 

Bugünkü medeniyetimizi ve bi lhassa kü l tü rümüzü düşünmek su
retiyle, pek başka devir lere ve coğrafî bölgelere gi tmeden, bat ı 
Anadolu'da başlayan eski Yunan devrinden bu güne kadarki fel
sefe tar ih ini şöyle b i r te tk ik ten geçirirsek dogmat ik görüşlerin, 
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çeşitli «nuance» lar ına rağmen, esas ta h e p aynı gelişmeyi göster
diği anlaşılır . Bir o tor i tenin or taya attığı b i r t ak ım tabiî olaylara 
uyan formüller aras ında, ispatı m ü m k ü n o lmayan b i r t ak ım k a t i 
ifadelerle belir t i lmiş, kabul edilmiş ve ri j i t leştir i lmiş ve ar t ık 
üzer inde i spa t sadedinde değil, sadece kabu lü için ikna maksa-
dıyle beyanlara gidilmiş fikirler serisi o r taya ç ıkmaktad ı r . Bu ha
le Sokrak ' t an ber i hiç değişmeden, Ef la tun 'un nazariyelerinde, 
Peripatet is iyenlerin (Aris to mekteb i müntes ip ler in in) düşüncele
r inde, stoisiyenlerde, neoplatonisyenlerde, Descartes ' ta , Leipnitz'-
te , Spinoza 'da, velhasıl daJıa b i r çok büyük filozof ve mütefek
k i rde rast l ıyoruz. 

Felsefe tar ih inde dogmat izme ka r ş ı ilk mücadeleye girişen hiç 
şüphesiz septisizm mektebidi r . Sokra t ' ın fikirlerinin i lhamı ile 
ahlâkın telkin ve ta l im edilmesi gayesiyle or taya k o n m a k t a olan 
dok t r in ve s is temler in gelişmesi şeklinde görülen Yunan tefekkü
r ü n ü n b ü t ü n çeşit lerini akse t t i ren dok t r in sahibi mektepler , he
men istisnasız kat ' î ifadelerle görüş ve kanaat le r in i tedr i s etmek
te idiler. Sokra t ' t an evvel daha rasyonel ve he r halde daha tabiat-
çı olan b u mektepler , Sokra t ' ın belki çok ulvî gayelere mütevec
cih görüşler inden anlaşı lmaz bi r deviasyonla ve süra t le dogmala
r a dayanan dokt r in satıcıları hal ini a lmış lardır . Esk i Yunan 'da 
bu dok t r in mektepler i b i r ta raf tan d u r m a d a n sayıca a r ta rken , di
ğer taraf tan da ileri sürdükler i fikirler b i r b i r ine tamamiyle zıt 
i s t ikamet lerde gelişmeye koyulmuştur . Bu hal in neticesi olarak 
iki t emayülün belirdiğini görmekteyiz: 

Birincisi, mevcut mektepler in fikir ve kanaat ler ini telif e tmek is
teyenlerin temayüldür . Meşhur «éclectisme» (Telfikiye) doktr i 
nini ileri sürenlern baş ında meşhu r P lu ta rque görülür . Bun la ra gö
re, Sokra t , Eflatun, Aristo, Ep ikür , Zenon, İsa, Sen Pol hep hür
mete lâyık kimselerdir . Bu şahıs lar ın yekdiğerine zıt o lan fikirle
rini Telfikiyeciler telif etmeyi düşünmüş le rd i r . Fakat , m o d e r n de
virlere k a d a r kudre t in i muhafaza eden Sokra t , Eflatun, Aristo gibi 
diğer şahsiyetleri de, f ikir lerinde h iç b i r b i r leş t i rmeye muvaffak 
o lmadan ve fazla da b i r iz b ı r akmadan , t a r ih sahnesinden sil inmiş 
gi tmişlerdir . 

İkinci temayül telfikiyecilerinkine t akaddüm etmiş o larak septi
sizm (reybil ik) mekteb i taraf ından temsil edi lmektedir . Bu mek-
tebn ü k k u r u c u s u Büyük İskender devrinde, Asya seferine işt irak 
e tmiş olan m e ş h u r Pyr rhon 'dur . M. Ö. 275 yılında öldüğü bilinen 
bu mütefekkir in eski şüphecilerin düşüncelerini şekil lendirmiş, 
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bir nevi s is temleşt i rmiş olduğu bilinir . Şüphe doktr ini , yan sep
t isizm Parmenid , Sokra t ve Ef la tun devirlerinden önce ve onlar
dan hemen sonra da b ü t ü n filozofların fikirlerinde görü lmüştür . 
(Belki Pa rmenid ve Eflatun ha r i ç ) . 

İ lk bak ış ta septisizm, genellikle b i r adamın tesellisi gibidir. Ma
demki he r hakika t ten şüphe edilebilir, yahut hiç bir hakikat mev
cut olamaz, o halde tetkike, ve b u n u n neticesinde b i r t ak ım ka
naat lere va rmanın ne lüzumu vardı r? Niçin araş t ı rmal ı? 

Biraz pa radoksa l gözükmekle beraber , hiç şüphe yok ki bu halile 
septisizm her zaman halk nazar ında rağbet görmüş tür . Hiç bir ha
kikate varılamıyacağı düşüncesi septikleri , ve onlar la be raber hal
kın büyük ekseriyetini her tü r lü müta lâaya gi tmekten, bir dok
trin, bir kanaa t sahibi o lmaktan a l ıkoymuştur . 

Böyle olmakla beraber , Pyr rhon 'un halefi o larak bilinen Timon bir 
tak ım müta lâa la ra gir işmekten kendini a lamamış t ı r . Esk i Yuna
nın genellikle ist intacı (Deduction) tek man t ık usulü o la rak ka
bul ettiği ma lûmdur . İs t in taç , Öklit geometr is inde olduğu veçhile, 
kendi kendis ine bedihî olduğu, pos tü la lardan, u m u m î prensipler
den ha reke t eder. İ ş te T imon b u kabil u m u m î prens ipler in mevcu
diyetini inkâr eder. Ona göre her şey bi r başka şeyle i spat edilme
lidir. Bu halde de b ü t ü n ispat lar b i r «hiç» e ası lmış nihayetsiz b i r 
zincir hal inde olmalıdır . Bu takdi rde de ispat zaten yoktur . Çün
kü başlangıç b i r hiçt ir . 

Böyle b i r iddia her şeyi alt üs t edecek b i r iddiadır . Böyle bir iddia, 
bü tün ortaçağı boyunduruğu al t ında t u t m u ş olan Aristotelizmin 
kökünü kesecek mahiyet tedir . 

Timonun septisizmi m o d e r n i lmin kuru luşunun b i r nevi başlangı
cı sayılabilir. Hakikat ler in anlaşılması için gayret sarf e tmenin şüp
he ile başladığı bellidir. Bu bak ımdan Timon 'un düşünüş tarzı bil 
hassa enteresandır . Meselâ T imon hiç b i r zaman «Bal tatlıdır» de
mez. Bunun yerine şöyle b i r ifadenin kullanı lmasını tercih eder: 
«bal tatl ıya benziyor.» 

Felsefe tar ihinde, dogmatizme karş ı septisizm kuvetli b i r cereyan 
yara tmağa başlamışken, kısa bir m ü d d e t sonra Yeni Akademi or ta 
bir yola gitmişt ir . Bu devrin geliştirdiği mutedi l bir doktr in de İh
timaliye mektebin in or taya koyduğu anlayışlardır . Reybiyunun 
çok kuvvet lenmekte olduğu b i r devirde İht imaliye mektebinin or
taya çıkması acayip b i r hadise gibidir. 
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İhtimaliyecilerin başl ıca temsilcisi olan Carneade M. Ö. 156 yılında 
Roma'ya gi tmiş ve o rada genç romal ı asil aile çocuklar ına ders 
vermeye koyulmuştur . Aslında bu zat b i r diplomatt ı r . Faka t dip
lomatlığın ders vermeğe mâni olmıyacağmı düşünerek Romalı 
gençlere Yunan maniyer ler ini öğretmeyi aklına koymuş tu r . Bu işi 
yaparken işte septiklerle kat ' î kanaa t mektepler in in düşünceleri 
a ras ında mutedi l bir anlayışla b u iht imaliye nazariyelerini yay
mak istemişt ir . Carneade böylece, ilk ders inde Ef la tun ve Aristo'
nun fikirlerini tahlil e tmiş ve onları müdafaa etmişt i r . Faka t ikinci 
dersinde, şaşılacak b i r kudre t le aynı üs ta t la r ın fikirlerini cerh et
miştir . Böylece he r «neticemi müta lâanın» mesnetsiz olabileceğini 
izah e tmek is temişt ir . 

Carneade ile gelişmeye başlayan bu görüşün ana fikri şudur : mut
lak hakikate, devamlı bir şekilde gelişen ve durmadan artan bir 
takribiyetle varılabileceğini ümit etmek mümkündür. 

İş te böylece bugün de felsefeciler nazar ında, dogmatizm, septisizm 
ile Probabi l izm ceryanları a ras ında ka lmaktadı r . Bir çokları için 
mut l ak hakikate v a r m a k imkânsızdır . H e r şeyden şüphe e tmek 
daha doğrudur . H a t t a lâzımdır.. Diğer bazıları için de, m ü s b e . ilim
ler dışında ve tecrübe ile aksi ispat edilemeyen husus larda , haki
ka t o larak ileri sürülen he r kanaat in , man t ık yolu ile aksini de is 
pat e tmek m ü m k ü n olduğu kada r iddianın aynı sakilde hakikat 
olabileceğini muhtemel görmek m ü m k ü n d ü r . Belki de b u yoldan 
giderek hakikat i bu lman ın m ü m k ü n olabileceği düşüncesiyle hiç 
bir kanatimizi ne oldubitti peklinde kabule, ne de redde gitmeden 
onu muh teme l görmeliyiz. 

İş te b i raz da b u şekilde Probabi l is t ler in yüzünden, ilmî görüşe 
doğru septiklerin açmağa muvaffak oldukları sanı lan ilim yolu 
yeniden yeni akademici ler ve ikinci İ skenderye mektebinin men
suplar ı ile dogmat izm b ü t ü n Ortaçağ boyunca yaygın b i r nal al
mış ve b u suret le kilisenin otori tesinin mesnedini teşkil e tmişt i r . 
Hakikat ler in a ranmas ında i lkçağlarda büyük mütefekkir ler in tesi
r i aş ikârdı r . Bunlar ın a ras ına bazen şüpheci bilginlerin karışt ığı 
ve müsbe t sonuçlara doğru bir gidiş yolunun gözüktüğü vakidir . 
Fakat ne de olsa, Eflatun ve benzeri filozofların ispatı asla müm
kün olmayan bir t ak ım hikmet ler i or taya koymalar ı ile b ü t ü n di
ğer düşünür le r bun la r ın fikirlerinden asla dışarı çıkmayı akılların
dan bi le geçiremezler. Ef la tun 'un he r sözü b i r dogmadır . Bunlar ı , 
Öklit geometr is indeki Postü la gibi kabul e tmekten başka çare yok
tur. Metafizik an lamlarda Ef la tun 'un dogmalar ı ne ise lojik ve ta-
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biî bilgilerde de Aris to 'nun sözleri aynı kudre t i haizdir . Bü tün Or
taçağ münevverler i b u dogmalara dayanarak a raş t ı rma la r yapma
yı tabiî bulur lar . Eğer mücer re t mefhumla rda b i r t ak ım ispekü-
lasyonlar cereyan edecekse, bazı i lmî denebilecek i lerlemelerin 
kaydedilmesine imkân bulunabi lmektedi r . Faka t tabia t bilgileri 
bahis konusu olunca dogmalara müs ten iden ilerleme kaydetmeğe 
imkân olmadığının en m ü k e m m e l delili ve ispatı işte bu or taçağ 
devridir . Bir o tor i tenin hiç kon t ro la tabi t u tmadan her söylediği
ni aynen mesne t i t t ihaz ederek ilmî hakikat le r in bu lunmas ın ı 
m ü m k ü n gören binlerce büyük s imanın nasıl bir dalalet içerisine 
saplanmış olduklar ını b u gün anlayanlar , beşeriyet tar ihinde kay
bedilmiş olan ası r lar ın hesabını k imden s o r m a k gerekliği hakkında 
şaşır ıp ka lmaktad ı r la r . Bu acayip d u r u m u b i raz daha belirtebil
mek için yine Ef la tun devrine dönmek yer inde olacaktır . Efla
tun için kâ ina t sanki s ta t ik b i r ha lde ve t a m b i r mükemmeliyet 
te, kusursuz b i r ahenk içerisindedir . Her ne kada r Ef la tun 'un bah
settiği kâ ina t «idealler» âlemi ise de onun , sure t in in de hareket le
ri mükemmeld i r . Cisimlerin hareket ler in i düşününce de bunun 
en m ü k e m m e l şeklini dairevî ha reke t vereceğine göre, kâinatta
ki b ü t ü n cisimler ancak b i rer dairevî m a h r e k üzerinde hareket 
edebilir. Bundan başkas ını kabul e tmek m ü m k ü n değildir. 

Bu öyle b i r dogmadır ki, Akademinin bu pstülas ı d u r u r k e n yıl
dızların başka b i r şekilde ha reke t e tmesini tasavvur e tmek im
kânsızdır . Ha lbuki M, Ö. I I I . as ı rda hakikî b i r ilim adamı olarak 
te tkiklerde bu lunan Aris tark gibi büyük b i r as t ronom, dünyanın 
kendi e t raf ında ve güneşin etraf ında döndüğünü tesbi t ettiği hal
de, seyyarelerin b i r elips üzer inde ha reke t et t iklerini Ef la tun 'un 
bu daire dogması yüzünden ileri sü rmeğe imkân bu l amamış ve 
bu şerefi Kepler 'e b ı rakmış t ı r . Bu as t ronomi dehası, değil dairevî 
hareket i ileri sü rmek , dünyanın güneş etraf ında döndüğü fikri 
dolayısıle dinsizlikle i t t iham edilmiştir . İ ş t e 18. as ı r gecikmeye 
sebep olan b i r dogmanın muh te şem ess rü . 

Mantıkçı Aris ton 'un knaat ler in in bi r çokları da b u kabil dogma
lardan ibaret t i r . Lojik sahas ında buluş lar ındaki kuvvetli tarafla
ra rağmen uzun asır lar b u nevi dogmalar ı beşer tefekkürü üze
r inde yıkılmaz b i r sul ta hal inde devam etmişt i r . Yunan devrinin 
iyi düşünenler inden Öklitler, Arşimetler , Ödokslar t a ra fmdan iler
letilen Talez le baş layan İyoniyen devrin tabiî i l imlere yönelttiği 
tecrübî a r a ş t ı rma yolu Aris to 'nun man t ık ve m u h a k e m e ile her 
tür lü hakika t in bulunabileceğini kabul e t t i ren skolast ik düşün-
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cenin hakimiyet i sebebiyle duraklamış , bunun yerine d 
alıp gi tmişt i r (1) . 

İş te kilisenin benimsediği yol b u yoldur. Kilise Kopernik , Kepler 
ve Galilelere kada r dogmalara dayana otor i tes inin gölgelendiril-
mesinde pek fazla muar ı z bu lmamış t ı r . Ahlâk kaideleri h e p dinî 
doktr inlere, vahi ve i lham adına or taya atı lan b i r t ak ım değişmez 
prensiplere bağlanmışt ı r . Bu prens ip ler in reddi veya tenkidi müm
kün değildir. 

Bunun net icesinde bugünkü i lmin gecikmesinin sebeplerini anla
mak kolaylaşmaktadır . 

İlmî görüşün belirmesi , gelişmesi, kuvvet ve şümul bu lmas ı kili
senin otori tesinin, yani dogmat izmin zayıflaması, gevşemesi ile 
imkân dahiline girmişt i r . 

Dogmatizm hakk ında daha fazla tafsilâta girmeye lüzum yoktur . 
Bu konu üzerinde aydınların esasen bilgileri geniştir . Bu bahse 
bu rada fasıla ver i rken Voltaire ' in «Felsefe Sözlüğü» nden ikt ibas 
ettiğim b i r fıkrayı nak le tmek is terdim. Voltaire, b i r gece rüyasın
da (18.2.1763'te) gök yüzüne çıkmışt ır . O gün m a h ş e r günüdür . 
İnsanlar m a h k e m e önündedir . Kalvinist lere karş ı hiç b i r müsa
mahaya rıza gös te rmemiş olan m e ş h u r Cardinal de Lorra ine 
(Charles , 1525-1574) (Reims arşöveki) sorguya çeki lmektedir . 
Kardinal din adına neşret t iği emi rnamele rden bahset t ikçe, ateşe 
gönderdikler inin ruhlar ı b i re r b i re r bel i rmektedir . Sorgu devam 
etmektedir . Sorguya çekilenlerin cevapları alındıkça, iyiliklerine!) 
kurbanlar ın ın ruh la r ı o r taya çıkıyor. Geç vakit lere kadar_ devam 
eden mahkemen in sonunda, b i r aral ık Voltaire b i r ses duyuyor: 
«Ebediyet adına, halik, koruyucu, r u h veren, in t ikam alan, affe
den Tanr ı olarak, yara t t ığ ım yüz milyonlarca âlemlerin bü tün sa
kinleri bi lmelidir ki, on lar b o ş f ikir lerinden dolayı m a h k e m e edil
miyorlar . Biz m a h k e m e d e onlar ın yalnız haya t ta iken yaptığı işle
rini, fiillerini soracağız. Bizim adaletimiz budur .» (2) 

Voltaire ' in dogma ile ilgili olarak naklet t iği bu rüyas ından sonra 
bi r de diğer b i r vakadan bahse tmek yer inde olacaktır . 27 Hazi ran 
1633 yılında Roma 'da , Papan ın mahkemes inde yetmişlik b i r ihti
yar şöyle söylüyordu: «Ben, Galile, ö m r ü m ü n yetmişinci yılında, 
rü tbet lu efendilerimin huzurunda diz çökerek, ellerimle dokun-

(1) Aristo'nun son günlerinde, «tecrübe» ye önem vermek istediği bilinir. 
(2) Bu fıkrayı, Mimar Sinan Dergisinin 5. sayısında «Adalet» konusunda da 

nakletmiştik. 
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duğum mukaddes ki taplar gözümün önünde olarak, Dünyanın 
döndüğü hakkındaki kanaa t imi değiştirir , b u ha ta ve dalalet imi 
teFin eder, ve nefret imi alenen beyan ederim.» 

Bu yemine mecbur edilen adam, M. Ö. üçüncü as ı rda aynı se -
belpe dinsizlikle, mülh i t o lmakla i t t iham edilen Samoslu Aris-
ta rk ' ın düşündüğü gibi düşündüğü için 20 a s r a yakın b i r zaman 
sonra aynı dogmanın kurbanıd ı r . Yirmi as ı r geçmiştir , fakat 
dogma, kudre t inden hiç b i r şey kaybetmemiş t i r . 

Dogmatizm hakk ında b u kada r l a iktifa ederek, ş imdi de b i raz li
beral düşünceden bahsedel im. 

Liberalizm hakk ında bas i t ve t a m b i r tarif yapmak imkânsızdır . 
Lügat manasıyle serbest düşünenler in doktr in i o larak kabul edi
lebilecek olan liberalizmin önceleri manas ı n isbe ten sar ih idi. Bu 
kelime ile te rakki isteyen ve b u n u n için hür r iye t in lüzumuna kail 
olanlar ın kra l ın veya kilisenin mu t l ak otor i tes ine ka rş ı koyanla
r ın görüşler i an laş ı lmakta idi. Liberal , h ü r olan adamdı r . Hürr i 
yet ta raf tar ıd ı r . Fikirlerin, vicdanî kanaat ler in , düşünmenin ser
best olmasını isteyen kimsedir . 

Modern tar ihin bir gelişmesi o larak kabul edilen bu l iberalizm 
konusunda bi lhassa iki hususiyet i tesbit e tmek m ü m k ü n d ü r . Bun
lardan bi r i kilisenin otor i tes inin azalması, diğeri ise ilmî otorite
nin gelişmesidir. Kilisenin, daha doğrusu eklezyastik otor i tenin 
reddi m o d e r n devirlerin ilk tepkisi o larak gözükmektedir . Bunu 
tak ip eden ikinci merha le sözü edilen otor i tenin yer ine i lmin oto
ri tesinin ikamesidir . 

Hiç şüphe yok tur ki kilisenin otori tesine çok eski devir lerden be
ri ka r ş ı koyma arzusu görü lmüş tür . Faka t ciddî mücadele ve mu
vaffakiyet ancak bilginin m o d e r n devirlerdeki seviyeye yaklaşma-
sıyle elde edilmeğe başlayabilmişt i r . İ ş te bundan sonra il im ile 
dogma a ras ında uzun ve ciddî b i r mücadele baş lamış t ı r . Mücade
le uzun sü rmüş tü r . Ha t t a bugün de bu mücadeleye ihtiyaç duyul
mak tad ı r . Faka t yine görüyoruz ki dogma, ilmî tekâmül önünde 
d u r m d a n geri lemektedir . 

İ l im otori tesi hüküme t otori tesi gibi bir şey değildir. Bu; zihnin, 
akıl ve h ikmet in otori tesidir . Art ık dogma şeklinde hiç bir kabu
le yer yoktur . İ l im otori tesi mütevazidir . Nazariye hal indeki mü
talâaların isaptı yapı lmadıkça onlar ın kabu lünü zorlamaz, Naza
riye veya iddia red ve cerh edilirse ilmî o tor i te b u n d a n dolayı zer-
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rece müteess i r olmaz. Değişikliği olduğu gibi kabule hazırdır . El
verir ki isaptı m ü m k ü n olsun. 

H e r cemiyette iki tehlike mevcut tur : Anarşi ve is t ibdat (Turgo t ) . 
Liberal felsefenin salikleri b u iki tehlikeden aynı derecede ü rke r . 
Bunların telâkkilerinin esası şöyle hu lâsa edilebilir: 

— Dinî to le rans esast ı r . 
— Ferdin hürr iyet i m u t l a k a tesl im edilmelidir. 
— Fert , otori teleri seçmekte serbest olmalıdır . 

Başlangıçta l iberalizm opt imizme sahipt ir . Fransız ihtilâline ka
dar b ü t ü n gaye ferdin gelişmesi için or taçağ dogmat isminden 
kur tu lmakt ı r . 

İhtilâl-i kebi rden sonra, Napoleon ile b i r l ik te b i r t ak ım haklara 
tahdit ler konulmaya başlayınca l iberalizm ikinci b i r gayeyi de 
benimsemeğe baş lamış t ı r : siyasî kudre te karş ı mücadele . 18. asır 
gibi b i r hür r iye t asr ının doğmasına yol açmış olan liberalist mek
tep 19. as ı rda yeni yeni doktr in ve siyasî dogmalar la mücadeleye 
mecbur kalmışt ı r . 

Bu kadar mücadeleden sonra yeniden ve aynı şiddetle yeni müca
delelere gir işmek insana pek şeref verici gözükmemektedir . Faka t 
insan ruhu işte böyledir . Bir t ak ım sosyal hadiseler in tesiriyle, il
min rehberliği ile yetinemez. İzahı kabil o lmayan inançlar, ka
naat ler ve batı l düşünceler peş inden gider. 

İstediğimiz kada r dogmaya karş ı olalım ve onun o r t adan kalkma
sı için çalışalım, bilgiye t a m manasıyle sahip olmadıkça liberal 
görüşün gayesine ulaşacağını ummıyal ım. Locke ile baş layan to
lerans mücadelesini üç as ı rdan ber i tamamlayabi ld ik mi? S e 
bep hep iyi düşünememekten ileri geliyor. Ruhumuzun tembel
liği bizim hak ika te t a m manasıyle u laşmamız için gereken 
gayreti gös termemize mân i oluyor. 

İlmî esas lara dayanan, l iberal düşünce yolunda ilerleyen aydın ki
şiler, b i rçok as ı r lar boyunca eski otori telerin, görünüşte çok gü
zel, fakat esas ta mesnets iz ve ispatsız iddia lardan ibare t ka lan fi
kir ler in ve özellikle dogmat ik görüşlerin bırakt ığı rü subu temiz
lemedikçe iyiye, doğruya ve güzele kavuşmak yine b i r ideal olmak
tan kur tu lamıyacakt ı r . 

61 



Vatanseverlik 

İbrahim HOYİ 

«Tabiatın, kalbine, doğduğun, bü
yüdüğün ve eğitildiğin memleke
te karşı, kutsal ve asla kopmaya-
cak bir bağlılık duygusunu aşıla
mış olduğunu daima hatırla.» 

Mason edebiyat ında belki de en 
güzel deyişlerden bir i olarak ta
nımlayabileceğimiz bu öğüt, in
san r u h u n u n en hasbî özelliğini 
kapsayıp belir t i r . Vatanseverlik
te, kişisel çıkarın, diğer yol gös
terici her hangi bir yaşama ilke
sinden daha küçük bir rolü bu
lunduğu bir erdemlik yer alır, 
ve gerçekte , buna , b ü t ü n fazilet
lerin en «altruist» nitelikte olanı 
demekte h a t a yoktur . 

Masonluk sağduyusu, bir yandan 
vatanseverliğin önemli etkisini 
gözönünde tu ta rken , bar i yandan 

da evrensel çarpışını dikkat le iz
ler. 

H ü r masonla r , b i r masona ülke
si, r enk ve dini ne o lursa olsun, 
«kardeş» der le r . Masonluk, bü
t ün coğrafî s ınır lar ı ve önyarg ı 
ları a şa rak cihana seslenir. Sesle
n i r amma, he r kişinin doğduğu 
memlekete özel b i r sevgi ve ilgi 
beslemesi gerçeğini de kabul ve 
tesl im eder . Böylelikle de, kişi
nin bugünkü gelişme safhasında, 
anavatan sevgisini b i r yana itip, 
yer ine b i r tür , «dünya vatan
daşlığı» nı koyabileceğini d ü 
şünen düzmece idealist lerden 
hem daha akıllı, basiret l i , hem 
de beşerî davranmış olur. Bu 
idealistlerden b i r çoğu, daha 
da ileri giderek, b i r insanın 
aynı zamanda hem va tanse-
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ver, h e m de iyi b i r dünya vatan
daşı sayılamayacağı g ö r ü ş ü n d e 
dir. Oysa yanlış, sakat b i r gö
rüş tü r bu . . . Dillerini konuştuğu
muz; ülküler ini benimseyip pay
laştığımız kendi yur t taş lar ımızı 
sevmez, on la ra bağlanmazsak, 
nasıl t u t a r da, ayrı b i r ı rk ve din
deki kişilerin emel ve iştiyakları
na o r t ak olur, kavrar ız bunlar ı? . 
Enternasyonal izmden yanalık 
tas layarak, öz yu rdumuzu yer
mek, e leş t i rmek beşer gerçekle
r inin b ü t ü n ü n ü n cahili olduğu -
muzu ifade eder. 

Çeşit çeşit ve her b i r i ayrı b i r de
ğer taş ıyan vatanseverl ik vardır . 
Ancak, vatanseverl ik e rdemi , hiç 
kimseye t aassubun he r türlüsü
n e bu laşmak , kapı lmak; başka 
ı rk ve mil let ten kişilerin makul , 
yer inde tabiî hak la r ına yüksek
ten bak ıp sa ld ı rmak fırsat ve im
k â n ı m vermemel id i r . Haddiza -
t ında böyle b i r t u tum, davranış , 
başlangıçta geçici b i r üs tün lük 
sağlarsa da sonu hüs rand ı r . Fert
ler kadar , manevî yükümlülük 
al t ında bu lunan millet lerin şid -

detli tepkisi ile karş ı laş ı r . Ger
çek b i r vatansever, doğduğu, bü
yüdüğü ve yetiştiği ülkeye kop
maz bağlar la bağlandığını anla
dığı o randa , başka b i r mil let ten 
olanın t u t u m ve davranışını anlar 
der inlemesine içine nüfuz eder . 
Bu i t ibarla, gerçek b i r vatanse
ver anavatanına sadaka t besledi
ği kadar , yer yuvarlığını teşkil 
eden çeşitli memleket le r arasın
da da gerekli huzur , ba r ı ş ve a-
hengi sağlamak yolunda b i r ça
b a ha rcamak la so rumludur . 

Yeryüzüne serpi lmiş b ü t ü n ^mil
letlerin büyük, kapsaml ı b i r fe
derasyon hal inde bir leşmeleri , 
hiç şüphe yok ki, bugün için bir 
h a m hayaldir . Böyle olmakla be
raber , her bi r imiz , kendi payımı
za -çevremizdekiler a ras ında sü
regelen çat ışma, s ü r t ü ş m e ve 
anlaşmazl ıklar ı g idermek suret i 
ile bugün için hayal sayılan bu 
o luşum için gerekli o r t a m ve 
malzemeyi hazır lamış olmalıyız. 
Mesleğimizin temel umdeler in
den b i r i de işte b u evrensel a-
henk ve bağdaşmadı r . 



Politik ve Masonluk 

Naki Cevad AKKERMAN 

18. inci yüzyılın ilk yar ıs ından bu yana ortaya çıkan sosyal kuru
luş lardan siyasal ve dinsel neliği ve niteliği en çok tar t ış ı lan ve e-
leştirilen örgüt ler in bir is i de hiç şüphe yok ki, f ranmasonluktur . 
1717 yılında operatif bir zemin üzer inde fikrî olarak etkinlik ala
nına geçen masonluk , kısa b i r zaman sonra karş ıs ında, kendini 
dinsizlikle suçlayan Papayı ve onun b i r çok kez t ek ra r lanan afo
rozlar ım bu lmuş ve adı, o yüzyılda Amerika 'da ve F ransa 'da ge
lişen ve gerçekleşen büyük devrimlere kar ış t ı r ı lmış; bağımsız
lık, özgürlük, layiklik ve devlet yönet iminde halkın egemenliği ül
külerini amaç edinen b ü t ü n hareket ve ayaklanmalar ın bellibaşlı 
etkeni sayılarak kral lar ın , ruhban örgütler inin ve on dokuzuncu 
yüzyıl Or ta Avrupa'sının ünlü poli t ikacılarının h ı şmına uğramış ; 
kısacası , bu yüzyıllarda karşı laşı lan siyasal ve sosyal devrimlerde 
baş rolu oynayan b i r kuru luş olarak ele al ınmışt ır . 

Masonluğun siyasal ve dinsel konulardaki düşünce sistemi ve ö-
zellikle büyük devrimlerin gerçekleşmesinde oynadığı rollerin 
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tarihsel o luşum ve gelişimi hakkında birçok şeyler söylenmiş ve 
yazılar yazılmıştır . Bu konularda gerçek bi r sonuca erişebilmek 
için biz, en yetkili otor i te ler o larak bil imsel meto t la r l a inceleme
ler yapan profesörler in eserler inden bazı bilgiler vereceğiz. Fa
kat daha önce, konumuzun temel p rob lemler i a ras ında bu lunan 
p o l i t i k a ve d e v l e t kavramlar ı üzer inde du rman ın ya
rarl ı olacağı düşüncesiyle kısaca her iki te r imin anlam ve kap
samına değineceğiz. 
Polit ika, aslında, devlet an lamına gelen «p o 1 i t e i a» deyimi 
ile bağlant ı ve ilişki ifade eden «k o s» veya «c u s» edatla
rının eklenmesinden meydana gelen ve «devletle ilgili, devlete i-
lişkin» anlamını taşıyan «p o 1 i t i k o s» veya «p o 1 i t i c u s» 
gibi bir i kök, diğeri ek iki unsu rdan ku ru lmuş tu r . Sözcük ilk kez 
Pla ton 'un POLİTEİA eserinde açıklanmış ve onun öğrencisi olan 
Aristoteles POLİTİKR adını taşıyan eserini yayınladıktan sonra 
kavram, «devlet ve h ü k ü m e t yönet im sanatı» o larak genişlemiş
tir. Klasik bazı hukuk k i tap lar ında poli t ika sözcüğüne kaynak o-
larak şehir veya belde anlamına gelen « p o l i s » deyimi gös
ter i lmiş ve devlet an lamında kullanılmışt ır . Faka t kaynağı ne o-
lursa olsun, bugün poli t ika denilince, sözcüğün dokusu ve tar ih
sel t an ımı dolayısiyle «devlet yönetimi» olarak anlaş ı lmaktadır . 
Devlet kavramına gelince : b i r t an ıma göre devlet, «siyasal ikti
dar ın bi r şeklidir.» Bilindiği gibi kendi yapıları içinde b i r çok ay
rıntı ları olmakla be rabe r kabatas lak ve klâsik ayr ı lamalara göre 
ik t idar şekilleri, monarş i , oligarşi, demokras i olmak üzere üç 
gurup ta top lanmak ta ve devlet yönet imine temel olan ilkelerin 
kökleri , mi lâ t öncesi yüzyıllara kada r gi tmektedir . Bu konuda 
düşünce olarak iki örnek vermekle yetineceğiz. P lâ ton 'un en ideal 
devlet yönet im şekli o larak özellikle yöneticiler ve asker ler için 
or taya koyduğu tez şöyle özetlenebilir : 

«İnsanlar ruh , beden sağlığı ve zenginlik is ter ler . Zenginlik, aşkı 
ve top lumu mahveden başlıca e tkendir . Mal ve kadın o r t ak olma
lıdır. Çünkü, he r tü r lü mülkiyet hakkı , evlerin, çocuklar ın ve ka
dınlar ın bireysel o larak tasarruf edilmesinden doğmakta ve kuv
vet a lmaktadı r . İzzetinefis (onur ) de b u n d a n doğmakta ve güç
lü olanlar, evlatları için zenginlik, mevki ve şeref istihsali uğrun
da genel şeyleri zorla a lmaktadı r . Güçsüzlerse hasis , m ü r a i ve âdi 
o lmaktadı r . Onur o r t adan ka lkarsa or tak mal , insanlar a ras ında 
bi r sevgi bağı olacaktır . Kadınlar ın o r tak olduğu yerde de suç a-
zalacaktır.» 
P lâ ton 'un öğrencisi olan Aristoteles ise t amamen karş ı t b i r dü-
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şünce ile : «Mal ve kadın or tak olamaz. Çünkü he rkes kendine ait 
olan her şeyi daha çok düşünür . İnsan la r ı i h t imama götüren iki 
şey vardır . Bunlar , mülkiyet hakkı ve şefkattir.» 

Bu tezlerin or taya konulduğu zamanlar , bugünkü kavramlar ıyle 
siyasal par t i ler bulunmadığı için he r iki düşünce, ahlâkî sosya
lizm ve l iberalizm olarak değerlendir i lmişt ir . 

Toplum varlığını en m ü k e m m e l şekilde örgüt leş t i rerek yönetmek 
için yüzlerce yı l lardanberi ileri sürülen b i rb i r ine karş ı t düşünce
lerin hepsini bu raya s ığdırmaya imkân yok tu r ve esasen konu -
muzun dışındadır . Yalnız şunu ekliyelim ki, b u doktr in ler zaman
la gelişe gelişe bugünün sağ, sol ve merkez p a r t i p rogramlar ın ın 
ve devlet yönet im sistemlerinin temellerini ku rmuş la rd ı r . Bugün, 
bir uç ta dinsel doğmalara dayanan klar ikal ve kralc ı m o n a r ş i 
lerden ve öteki uç ta da, top lumsal yönet imde hiç b i r düzen tanı-
mıyan ve hiç b i r yasaya bağlanmıyan anarş is t le rden başl ıyarak 
merkeze doğru adlar ı ve p rog ramla r ı b i rb i r ine uymayan sağlı 
sollu, ılımlı ılımsız b i r çok par t i ler , kendi doktr inler ini uygulama 
imkânlar ını bu lmuş la rd ı r . (1) 

Bu kısa girişten sonra poli t ika ve mason luk hakk ında siyasal ta
rih uzmanlar ın ın inceleme ve yargı lar ı üzer ine eğilebiliriz. Bu 
konuda Pa r i s Sorbon Üniversitesi siyasal t a r ih profesörü Char
les Seignobos, üc ciltlik «Tarihi Siyasî-Asrı haz ı rda Avrupa» adı 
alt ında Ali Reşad Bey taraf ından Türkçeye çevrilmiş olan eseri
nin üçüncü cildinin 24. üncü «beynelmilel inkı lâp fırkaları» bölü
münde özetle diyor ki : 

«Frammasonluk siyasal b i r p a r t i o lmamakla be r abe r siyasal ve 
sosyal olayların akımına uygun olarak u lus lar aras ı bir leşik ve 
sosyal b i r ku ru luş hal inde örgütleşmesi 18. inci yüzyılın baş lar ına 
ras t la r . Mezheplerin özgürlük kura l lar ın ı uygulamağa çalıştığı 
s ırada, onlara ya rd ım için, din adamlar ı kurul la r ın ın ( ruhban 
Heyetlerinin) nüfur ve ik t idar lar ına karş ı savaş açmak durumuna 
£iren farmasonluğun y ıkmak istediği şey, kilisenin hükümet l e r 
ve ha lk üzer indeki t a h a k k ü m ü idi. Bundan dolayı 1738 ve 1751 yıl
la r ında P a p a ta ra f ından dinsiz o larak ilân edilmiş ve böylece de 

(1) Bu konularda daha geniş bilgi için : 
Milli Eğitim Bakanlığınca yayınlanan klâsik eserlerden Platon ve Aris
to'nun Kanunlar, Politeia, Politikos, Politika: N. C. ^kkerman'm De
mokrasi ve siyasi Partiler hakkında kısa notlar ve Üniversite Profe-
sörlerimizce bu konu üzerinde yayınlanmış eserlerle içişleri Bakanlı
ğınca yavmlanmış olan Siyasi Partiler II . cilt ile siyasal partilerden iste
nilecek Parti programları. 

66 



1789 Frans ız büyük devrimi gerçekleştikten, yani cismani hükü
me t usulü «layik devlet» ku ru lduk tan s o n r a yeniden ba r ı ş sever 
b i r dernek olarak örgüt leşmesine devam e tmiş ve b u a rada be
lirli herhangi b i r siyasal amaç izlememiştir . Fa rmason luk , mez
hepler özgürlüğü ilkelerini a m a ç edinen ülkelerde yalnız ismen 
gizli ve esrar l ı toplant ı lar ı olan b i r dernek hal inde ka lmış ve b u 
gibi memleket le rde hem m ü s a m a h a ve h e m de teşvik görerek va
kit ve hali uygun o r ta sınıf ha lk ile yüksek m e m u r l a r d a n taraf
t a r la r bu lmuş ve mason olan devlet e rkânını kendi örgütler inin 
başkanl ık m a k a m ı n a geçirmişt i r . Katol ik mezhebinin her kes i-
çin mecbur î olduğu güney memleket le r inde ise, gizli, yasak ve ka
nunî tekib ve izlenmeğe m a r u z devrimci b i r dernek niteliğini mu
hafaza etmişt i r . Bu memleket le rde o r t a sınıftan h ü r düşünceli 
gençler ve hükümet ler in in yönet iminden m e m n u n olmayan su
baylar mason localarına girmeğe ve böylece, İ spanya, Portekiz ve 
İ ta lya 'da ve özellikle Vat ikan kilise hükümet in in t ahakkümü al
t ındaki rej imler aleyhine devrimci ter t ip ler a l ınmağa başlanmış
t ı r . 

Fa rmasonluğun he r memleke t te izlediği ilke, din ve mezhep öz
gürlüğü idi. Bu amaca er işmek için f ranmason locaları her çeşit 
devlet şekilleri ile anlaşıyor ve başlangıçta cumhur iye t taraflısı 
o larak or taya çıkmıyorlardı . Örgüt he r tarafta, r u h b a n egemenli
ği ve gerici klerikal reaksiyoner kuru luş la r ile bunla r ın müttef iki 
olan monar ş ik devletlere düşman özgürcü siyasal par t i le r ara
sında ta raf ta r la r buluyordu. Meşrut î hükümet l e r masonlar ın ın , 
diğer memleket le rde bu lunan bi rader ler in i tazyik eden hükümet 
ler aleyhinde çal ışmış ve ayni zamanda meşru t i , demokra t ik ve 
özgür devlet fikirlerini memleke t ten memleke te yaymış olmalar ı 
da iht imal içindedir. 

Acaba h e r memleke te m a h s u s resmî örgüt lerden başka m a l û m il
keler ve itiraf edilen amaçlar dışında olarak cumhur ive t re imini 
tesis ve r u h b a n sınıfının yapt ıklar ı baskı la r ın ve nüfuzlarının yok 
edilmesine çalışan u lus lar aras ı o r t ak gizli b i r yönet im kuru lu var 
mıdı r? 

Bunu ta r ih görüşü açısından ispat e tmek m ü m k ü n değildir. Yalnız 
f ranmasonlukta , genel ve or tak siyasal kuru l la r bulunmadığı , b i r 
çok devrim ileri gelenlerinin ve baş lar ın ın f ranmason oldukları ve 
bun la rdan bazılarının taraf tar bu lmak ve belki de devr im fikir
lerini yaymak için m a s o n localarına girdikleri görülmekle bera
be r bunlar ın , sırf mason o lmak sıfatı ile devr imlere çalışmış ol
duklar ı da sabit değildir. 
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1814'te Nepoleon'un ik t idardan düşüşünden sonra hükümet le r in 
farmasonlar hakkındaki tu tumlar ı b i rb i r ine benzemez. Fransa 'da 
Özgürcüler Siyasal Par t is i ve Bakanlar Kuru lu ile diğer p ro tes tan 
hükümet le r mason luğu teşvik etmişler ve h a t t â Rusya Çarı I . 
Alexender, localar açılmasını da kolaylaşt ı rmışt ı r . Faka t 1820 -
1823 aras ı İspanya, Portekiz, Napoli ve Sardonya 'da monarş in in 
ku ru luşundan sonra , o zamana kada r sırf ulusal nitel ikte olan 
gizli «carabinieri» derneğinin Frans ız devrimcileriyle ve iht imal-
ki f ranmasonlar la ilişki k u r a r a k subaylar ve aydınlar taraf ından 
aynı metod ve p rogramla r l a dör t ihtilâl ve devrim yapılması; u-
lusal egemenlik esasına dayanan 1791 devrim anayasasının uygu
lama mevkiine konmas ı ; aynı zamanda Fransa 'da bi r p rens in öl
dürülmesi ve b i r sü rü askerî isyanların t e r t ip edilmesi gibi ne
denler, o s ı rada Avusturya başvekili olan ve 1815-1848 yılları ara
sı Avrupa siyasetini elinde t u t a n ünlü p r ens Metternich 'e (1773 -
1859) m a s o n localarını k a p a t m a k fırsatını vermiş ve bu mona r -
şist prens in , localar ın tehlikelerine işaret ederek kapat ı lmalar ı ve 
faaliyetlerinin o r t adan kaldır ı lması hakkındaki ısrar l ı telkin ve 
is tekler ine kapı lan ve kendi kişiliği ve hükümet i aleyhine farma-
sonlarca girişilecek ihtilâl ve devrim hareket ler in in doğruluğuna 
inanan çar da m a s o n localarını kapa tmış t ı r . Metternich, m o n a r -
şist ve teokra t ik devlet yönetimlerini o r t adan kaldı rmayı amaç 
edinen devrimcilerin ve bu gibilere yuva olan gizli ve açık özgür-
cü par t i ler in ve özellikle fa rmasonluğun şiddetle aleyhinde idi. 
Güneyde 12. inci Leon da gizli dernekler i ve özellikle İ ta lya bir
liğine ve Papan ın cismanî ve ruhanî ikt idar ının ve hükümet in in 
mahvına çalışan carabinieri ' ler le mezhepler in ve dolayısiyle vic
dan özgürlüğünü a m a ç edinen ve Vat ikan ' ın kayıtsız ve şartsız 
o la rak peş inde koş tuğu inanç birliği (vahdet i i t ikad) aleyhinde 
bu lunan f ranmasonlar ı izliyordu. İ ş te 19. uncu yüzyılda sonsuz tar 
t ı şmalara sebep olan Papal ık m a k a m ı ile fa rmasonla r arasında
ki şiddetli ça t ı şmalar böyle bş lamış ve sü rüp gitmiştir . 
Faka t b ü t ü n b u izlemelere ve kapat ı l ış lara rağmen b i r t ak ım giz
li devr im dernekler i ku ru lmuş tu r . İnsan haklar ın ı ve lâyik-demok-
ra t ik devlet i lkelerinin gerçekleşt ir i lmesine çalışan bu dernekle
r in baş la r ında Burbon ' l a rm Fransa 'dan boğulmasına çalışan Jou-
bert , Bouchez, Flot tar , Bozard gibi m a s o n üs tadlar ı bu lunuyordu . 
Bu üs t a t l a r sırf y ı k a n d a belir t i len maksa t l a r için İ ta lyan carbo-
nieri derneğini örnek a larak çal ışmışlardır . Ayrıca, 1776 Ameri
ka bağımsızlık ve insan haklar ı beyannamesinin bellibaşlı etken
lerinden olan ve 1789 Frans ız büyük ihtilâl ve devriminin yarat ı -
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cı lar ından birisi bu lunan Marquis de la Fayet te de bir mason üs
tadı bu lunuyor ve Alliance Cosmopoli te (c ihan i t t ihadı) adı altın
da uluslar arası bir dernek ile faaliyet alanına at ı l ıyordu. 1830'dan 
sonra demokra t ik ve layik devlet amacıyla k u r u l m u ş olan ve ad
ları, «g e n ç»le başl ıyan ve İtalya, Lehistan, İsviçre, Fransa , 
İ spanya 'da kuru lan dernekler , s ı ras ına göre ya birleşik olarak, 
veya kendi baş la r ına topluluklar hal inde mona r ş ik ve gerici dev
let şekillerine ve siyasal par t i ler ine karş ı (Katol ik Fı rkalar ı gibi) 
cephe almışlardır .» 

Siyasal ta r ih üs tadın ın k i tabında f ranmasonlar için ayrı lan ve özeti 
yukar ıda verilen bölüm, masonluğun 18 ve 19. uncu yüzyıllarının 
tar ihine ait genel bir inceleme ve kanı lar ı kapsamaktad ı r . Fikr î 
masonluk tan önceki kuru luş , gelişme ve b u a rada siyasal an lam 
taşıyan nitelik ve olaylar üzerinde durulmadığı gibi yayımlandığı 
ta r ih dolayısiyle 20. inci yüzyıl masonluğu, eser in dış ında kalmış
t ı r . Sayın profesörün inceleme ve aldığı sonuçlar ın gerçek değe
r ini metodik özetler hal inde ayrınt ı lar ı ile or taya koyabilmek için: 

A — 17 ve 18.inci yüzyıllar öncesiyle 20. inci yüzyıl masonluğu
n u n polit ik aksiyonlarla olan ilişkisi üzer inde durmak; 

B — Ayrıca, m a s o n idealizminin temel unsur la r ı a ras ında bu
lunup b i r yandan poli t ikacı lar ın ve diğer yandan da gerici 
dinsel örgüt ler in masonluğa karş ı düşmanca hareket ler in in 
nedenler i olan düşünce ve vicdan özgürlüğü gibi insan hak
ları için açılan mücadeleler le gelip geçen olaylar üzerine e-
ğilmek zorunluluğu vardır . Çok önemli olan bu paragraf ın 
konusu ayrıca sunulacakt ı r . 

17. inci yüzyıl önceleri ile 20. nci yüzyılın politik yönden masonik 
ilişkileri ve gelişmeleri şöylece özetlenebilir: 

Bilindiği gibi klasik m a s o n tar ihler i operatif ve spekülatif ma
sonluk diye iki devir üzer inde durur la r . Faka t her iki devrin de 
kendi yapı lar ı içinde geçmiş ayrı aşamlar ı vardır . Bunlar dikka
te al ınırsa : 

a — Gotik m i m a r i yapımının St. Benois tar ikat ı elinde bu lunan 
s ır lar devri; (Operatif diye adlandır ı lan bu aşama : 9-13. ün
cü yüzyıllar aras ı . M.S.); 

b — Dışardan al ınan ç ı raklar la meydana gelen meslekî localar 
(corpora t ion) devri; (13-15. yüzyıllar aras ı ) : 

c — İngil teredeki aksepte masonluk ve özellikle 1666'dan sonra
ki akımlar ; , 

d — Spekülatif (fikrî) masonluğun başlangıç devri (1717); 
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e — 1723 n izamlaşma devri; 
f — Fikrî masonluğun t a m ini t iat ique devri (1728); 
g — Önce Fransa 'ya (1730) ve daha sonra da Amerika 'ya yayıl

m a ve üniversel niteliğe e r i şme devri; 

Meslekî başlangıç ile üniversel niteliğe er işme aşamalar ın ın tarih
sel gelişmeleri hakk ında en yeni incelemelere dayanı larak sayın 
F. Çeltikçi ve diğer yazar a rkadaş lar ımız Mimar Sinan Dergisin
de yayınladıkları yazı lardan doyurucu bilgilerle aydınlanmak im
kânı o lduğundan biz, k o n u n u n devrimlerle ilgili polit ik yönü üze
r inde duracağız. 

Sosyolojik anlamıyla masonluğun operatif mut lak gizlilik ve lon
ca aşamalar ı «cemaat; communauté» ve İngiltere 'ye int ikalinden 
1717'ye kada r geçen zaman içindeki devreyi « g e ç i ş » ve daha 
sonrak i aşamalar ı da « s o c i é t é : cemiyet» olarak nitelendi
rebiliriz. Cemaat devresindeki çal ışmalar , kendilerine özgü gele
neksel kurul lar ı ve s ır lar ı ile yalnız meslekî yönden gelişmiş ve 
devlet yönetimi « p o l i t i k a » ile olan ilgileri, loncalar ın ya
sa ve tüzükler inin Almanya Kayzeri I I I . üncü Fr iedr ich ' in oğlu 
olup 1493'te t ah ta ç ıkan I. inci Maximilian (1459-1519) taraf ın
dan r e smen tan ınmış ve kabul edilmiş o lmasına münhas ı r kal
mış t ı r . 

14. üncü yılda lonca örgütler i İngiltere'ye intikal edince ve bu
rada yeni yeni kuru luş la r başlayınca gelişmeler, özellikle 1666 yı
l ında Londra 'yı t a m a m e n kül hal ine get iren büyük yangından son
ra, ingilizlerin kendi iklim koşul la rma göre kasvetli bulduklar ı 
gotik mimar in in yerine daha aydınlık, ferah ve geniş İ talyan mi
mar i s i geçmeğe başlayınca, işleri azalan loncalara meslekle ilgisi 
o lmayan İngiliz birlikcelerinin, özgürcülerin, düşünür ler in ve kı
sacası varlıklı ve aydın kişilerin tehalükle girmeğe devam etmele
r i ve ona « ö z ü r v e k a b u l e d i l m i ş m a s o n » 
unvanının izafesiyle yeni bir yön t u t m u ş ve bilindiği gibi bu faa
liyetler spekülatif masonluğun ve örgüt ler inin doğuşuna sebeb ol
m u ş t u r . Masonluğun Almanya 'dan İngiltere 'ye geçişinden spekü
latif masonluğun doğuşuna kada r geçen zaman içinde İngiltere 'de 
kanlı polit ik b i r sü rü olaylar cereyan etmişt i r . Bu olaylara baş
langıç gibi görünen, I . Heinr ich taraf ından veri lmiş ve fakat uyu
tu lmuş olan ha lkm kişisel güvenliği ile diğer bazı medenî hakla
rını kapsayan ve İngiliz I I I . Haçlı ordular ı komutan ı Arslan Yü
rekli Ricards'm kardeşi kral Johann'a (John) 15.6.1215 tarihin
de kabul et t ir i len The Greate Char te r ( l ibe r ta tum) adını taşıyan 
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büyük özgürlük fermanının t ek ra r yürür lüğe konuşudur . Ayni za
m a n d a kral l ık müesses i karş ı s ında feodalist hak lar ı da emniyet 
al t ına alan b u ferman, sınırl ı da olsa, kapsadığı hak la r s is temi 
dolayısiyle İngiliz demokras is in in ve başka b i r yazımızda baiısi 
geçecek olan Amerika ve Frans ız büyük ihtilâl ve devrimlerinin de 
temel taşıdır . Bu tar ih lerde İngi l tere 'de m a s o n örgüt ler i bulun
madığı için b u devirde cereyan eden poli t ik olaylarda herhangi 
bir ro lü o lmasa gerekt i r . Faka t bu t a r ih ten 434 yıl sonra ihtiyat
sız hareket ler inden ve memleket i tek baş ına yönetmeğe kalkma
s ından dolayı karş ı s ında pa r l âmen tonun di reniş ve muhalefet ini 
bulan ve sonunda, İngil tere 'nin taçsız kra l ı diye anılan Crom-
well 'in (1599-1688) eline düşen İngil tere ve İskoçya Kral ı I . Char
les (1600-1649) m idamında, o s ı ra la rda oldukça gelişen mason 
loncalar ına kayıtlı İngiliz aydınlarının ve özgürcülerinin rolleri 
olup olmadığı, üzer inde durulacak b i r nok tad ı r . Faka t gerçek o-
lan b i r şey varsa , b u idam olayından s o n r a geçen 68 yıllık zaman, 
İngiliz halkını buna l ımla ra sürükleyen b i r s ü r ü kanl ı mezhep ve 
hanedan didişmelerine ve bu a rada masonluğun da poli t ikaya ka
r ış t ı r ı lmasına tanık olmuş; t ah t a ç ıkmak için masonluğu a raç 
o larak kul lanan hanedan la r bu lunduğu gibi, bu m a k s a d a hizmet 
et t ikleri için Sir Chr is topher W e m gibi saray nazırl ığına kada r 
yükselen m a s o n üs ta t lar ın ı h e m b u hizmetler inden ve h e m de Ma
son büyük üsta t l ığ ından uzaklaş t ı ran ve yahut masonluğu politi
ka aksiyonlar ından k u r t a r m a k amacıyla o devrin ün lü kişilerin
den bir is i olan Desaguliers ' in, m o d e r n anlamı ile spekülatif ma
sonluğu k u r u p faaliyete geçmesinde büyük etkisi olduğu ileri sü
rülen Hanover hanedan ından I. Georg gibi kra l lar görü lmüş tür . 
So rbon üniversi tesi siyasal ta r ih Profesörü sayın Charles Seigno-
bos 'un eserinde değinemediği 20. yüzyıl olaylarına gelince: 

Siyasal ik t ida r la rm masonluğa karş ı tu tumla r ı geçen yüzyıllar gi
bi b i rb i r ine benzememektedi r . Düşünce, vicdan, yazı ve benzerle
ri gibi en doğal insan haklar ın ı diktalar ı a l t ında tu tan sağ ve sol 
uçtaki re j imler in egemen olduğu b i rçok memleke t le rde mason luk 
yasaktır . Örneğin Papal ık hükümet inde yasak ve kanun dışı oldu
ğu gibi komünis t b ü t ü n devletlerde, İ spanya 'da Birleşik Arap 
Cumhuriyet inde de yasakt ı r . Nasyonal sosyalist Hit ler ve faşist 
Mussolini ik t idara geldikleri gün ilk yapt ıklar ı iş, m a s o n locala
rını k a p a t m a k ve kanun dışı saymak o lmuş tur . Demokra t ik re
j imlerde ise, b u memleket ler in Anayasalarının ve Cemiyetler Ka
nunlar ın ın h imaye ve müsaadeler i a l t ında insan hak la rn ın amaç 
edindiği hümanis t ü lkü için çal ışmalarına devam etmektedir . 
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DAYANIŞMA 

«Ailede, şeref dayanışması 
yeralır; kişi kaprisi paha
sına hiçbir fert bu dayanış
ma dışına çıkamaz!» 

Emile AUGIER 

Düşünce ve duygu güçleri, aktif 
o r t a m d a bölünmez b i r senteze 
doğru gelişme s tadına yöneldik
çe, kişinin kendine ve t op luma 
objektif an lamda yarar l ı olması 
imkânı sağlanmış olur. İ n s a n 
mora l inde yerleşip kalmış olan, 
ya da b i r e tkenle ansızın b a ş gös
teren düşünce ve duygu durak
lamalar ı , he r şeyden önce objek
tif düşün, kanı , yargı, aıcsiyon 
ve inisiyatif güçlerini zedeler, za
manla yok eder ve kişiyi, yarar l ı 
yönden var o lma ve y a r a tma 
fonksiyonlar ından yoksun kılar; 
çünkü insan, verimli yolda ge
l işme, o lgunlaşma çabasını a-

Cevad Memduh ALTAR 

yakta tutabildiği o randa kendi
si ve başka lar ı için gereği gibi 
yaşayan ve var olan b i r yaratık
tır! 
İnsanoğlunun olgunluk düzeyine 
er işebi lme çabas ında olup olma
dığının t ek ölçüsü, kendisine ve 
top luma yönel tmekle yüKümlü 
olduğu verimli ka tk ı eylemidir; 
ve b u yolda karş ı laşan katkıla
r ın dengesi iledir ki , «dayanış
ma» p rosedü rü (sol idar i té) ve 
böylesine b i r fonksiyonun kişiye 
ve top luma yarar l ı olma hali 
meydana gelmiş olur. O halde 
sağlam kuruluş lar ı , kişi ve top
lumda bel iren dayanışma düze-
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nin sürekl i bir gelişim çabası o-
la rak vasıf landırmak yerindedir . 
Bu n o r m a l oluşun gereği gibi ol-
gunlaşamadığı kişi ve toplumlar , 
dayanışma gücünden yoksunlu
ğun marazî örnekler ini vermek
ten geri ka lmazlar ve bu tü rde 
bel i ren sonuçlar ı , ancak sosyal 
Ohaos o larak yo rumlamak gere
kir . 

Dayanışma düzeni, akı l lara hay
re t veren en ü s tün örneklerini 
makrokozmos ve mikrokozrnos -
a a da meydana get i rmektedir . 
Varlığı ayakta t u t an temel fak
tör , herşeyden önce evrenin güç
ler dengesinde kendini göster
mektedi r ; ve b u da evrendeki un-
sur la ras ı dayanışma halidir . 

Sonsuz uzayı kaplıyan sayısız ga
laksi lerden bi r in in en küçük bi r 
parças ı olan güneş manzumesi , 
b u organik ku ru luşu meydana 
get i ren pa rça la r a ras ındak i .çe
k im (sympath ie) p rosedüründen 
gelen dayanışma halinin akıl 
e rmiyen b i r eseridir . 

Evren i kapl ıyan dev galaksiler 
ve manzumele r aras ı ilişkileri 
ile, nük leer kuru luş , m a d d e -
kuvvet düzeni de, karşıl ıklı da
yanışma haline bağlı büyük den
geler nizamını ya ra tmak tad ı r ki, 
insanoğlunun da he r haliyle bu 
güçlü organın bir parças ı oldu
ğunu u n u t m a m a k gerekir. Onun 
içindir ki, insan ve top lumun da
yanışma halini, büyük p r e n s i p 
ten gelen b i r y o r u m a bağlıyabil-
me çabası , filozofları, sosyolog

ları t a r ih boyunca canla başla 
uğraş t ı rmış ve bu yolda harca
n a n gayret , insanda ve top lumda 
dayanışma haline temel olan se
bep, şar t , e tken ve sonuçlar ı a-
çıklamaya çalışan görüş, kan ı 
ve yargı lar ın meydana gelmesine 
yol açmış t ı r . 

İnsan la ra ras ı dayanışmayı, sade
ce m o r a l ve sosyal b i r teori ola
r ak vasıf landıran yorumlar ol
duğu gibi, böylesine b i r an layı 
şın p r a t i k sonuçlar açıs ından 
prens ip lere bağlanmış şekilleriy
le de ka rş ı l a şmak m ü m k ü n d ü r . 
Meselâ demokra t ik - l iberal dü
şünüş , dayanışma hal inin ilkel 
hücres i olan insanın, medenî fır
sa t lar ın yaratıcısı o la rak dünya
ya gelmiş olduğunu kabul et
mektedir ; ve insanı, sosyal mi
ras lar ı çoğalt ıp gelişt irmek, sos
yal h izmet ler eşitlikle ka t ı lmak 
ödeviyle yükümlü görür ; kişile
r in b i rb i r ine karşıl ıklı yardımcı 
olmalarını , n o r m a l b i r görev ola
rak niteler. Ni tekim t an ınmış ti
ya t ro yazar lar ından E . Augier 
(1820-1889), ailedeki dayanışma
yı şöyle b i r prens ibe bağlamak
tadı r : «Ailede, şeref dayanışma
sı yer alır; kişi kapr is i pahas ına 
hiçbir fert b u dayanışma dışına 
çıkamaz!» 

Son ve yeni çağlarda, ekonomik 
hayatı p ra t ik b i r yöne çevirmede 
de başa r ı kazanan dayanışma ha
l inin (kooperat i fç i l ik) , düşünce 
safhasında: endividüel, sosyal ve 
üniversel eğilimlerin mut lu b i r 
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sentezi olduğu m u h a k k a k t ı r . 
Çünkü dayanışma, asl ında kişi 
hür i ryet ini , özel mülkiyet i tanır , 
fakat kişiden sosyal bü tün lüğün 
ko runmas ına ilgi is ter ve her in
sandan kişi ve top lum yara r ına 
ya rd ım bekler . 

Ne gar ipt i r ki, l iberal ve aemok 
ra t ik düşünüşün , dogmadan u-
zak o larak bel i r tmeye çalıştığı da
yan ı şma halini , bazı dogmat ik 
yorumcula r da az çok l iberal açı
dan yorumlamı lşard ı r . Meselâ 
aslen b i r cezvit rahibi olan Al
m a n iktisadiyatçısı Heinr ich 
Pesoh (1854-1876), dayanışmayı , 
katolikliğin dayandığı sosyal an
layışın temeli, kişinin tabiî hak
la r ından doğan ilişkilerin özü, 
ve t o p l u m u da dayanışma esa
s ından gelen b i r varlık olarak va
sıf landırmış ve şöyle demişt ir : 
«her insan, top lum içinde mey
dana gelip gelişir, top luma bağ
lı o lmak zorundadı r ve top luma 
ka r ş ı so rumludur . Ne var ki, da
yanışmal ım b u ileri amacı , kol-
lektif b i r egoizm ya ra tmak değil, 
ancak ferdin kişiliğini geliştir
mektir .» 

Dayanışmanın, buraya kada r çe
şitli yön ve açıdan yapı lmış olan 
y o r u m u n u n kişiye ve top luma yö
nelen sentezini, ancak şöylesine 
b i r formülde toplayabi lmek m ü m 
kün oluyor: Dayanışma, birbi
r ine yard ımla yükümlü kişilerin 
meydana getirdiği b i r topluluk 
halidir; her insanın aynı gelişim 
ve mut lu luğu elde edebilmesi e-

sası sağlanmadan, tek taraflı ge
lişim ve mut lu luğu reddeden kar
şılıklı b i r an laşma halidir . Ünlü 
Fransız yazarı E . Renan d a (1823-
1892), özlü dayanışmaya en bü
yük örnek olarak milleti göster
mişt i r . 

Doğuş, oluş, düşünüş , yargılayış 
ve y a r a r sağlayış s t ad l a rmda te
mel faktör o lmanın önemini ta
şıyan insan, fizik dayanışmadan 
da önce mora l dayanışmanın i-
caplar ına ka tk ıda bu lunmak, bu 
yolda gelişmekle yükümlüdür . 
Esasen dayanışma hal indeki yü
celişte kişi ve top lum ister iste
mez böylesine b i r düzeye yönel
mektedi r ; b u amaca aykırı olan 
ters ine dayanışmalar ise, kişi ve 
top lum için tehlikeli sonuçlara 
yol açar lar . Şöyle ki, m o r a l icap
larla bağdaşamayan dayanışma
lara aracı olan kişi ve toplulukla
r ın karş ı laş t ıklar ı en büyük güç
lük, insanlar la raha tça yüzyüze 
gelememenin acısıdır. İ n san hak, 
hür r iye t ve mora l ine aykırılığın
dan dolayı h u k u k u n takibinden 
kur tu lamayan ahlâk dışı dayanış
mala r ın b i r bak ıma da patoloj ik 
neticeler o la rak ele al ınmaları 
gerekir . Bu tür lü olayların, in
sanlar aras ındaki verimli ilgi ve 
yardımı gerçek an lamda kapsa
yıp yans ı tan «dayanışma» teri
miyle -velev zıt an lamda da ol
sa- vasıflandırı lması doğru değil
dir. Çünkü insana ve insanlığa 
faydalı ve yarar l ı dayanışmalar 
halini gereği gibi vasıflandıran 
dayanışma ter iminin, b i r komp-

74 



loyu, siyasî bir cinayeti ve bun
la ra benzer is tenmiyen inisiyatif
leri meydana get i ren hal ler i de 
aym an lamda manalaş t ı rmıyaca-
ğı m u h a k k a k t ı r . Kaldı ki , daya
n ı şma du rumu , hele es te t ik öl
çülere göre yalnız ve yalnız iyi
lik, doğru luk ve güzellik halleri
n i yans ı tan ilgi ve uygulama da
yanışmalar ın ın t a m t e r imi olma 
niteliğindedir. 

Yukar ık i cümlede belir t i len son 
kanının, ileri derecede objektif-
İeşme şansına sahip olmasına 
rağmen, filozofik yorumlar , da
yan ı şma halini , b i rbi r ine zıt iki 
ayrı yönde incelemektedir ; bun
la rdan bir incisi : tabiî, yani tabiî 
güdünün kendil iğinden getirdiği, 
bazı ke re de kon t ro l suz ve mora l 
endişeden yoksun o larak meyda
n a gelen dayanışma; ikincisi de 
«fazilet dayanışması» dır. 

Fazilet dayanışmasıyle meydana 
gelen yarar l ı haller, insanlar ı gö
nül birl iğine götürür ; karşı l ıklı 
sadakat , inanç, ilgi, sevgi ve fe
ragat hassa la r ında bir leş t i r i r . 
Buna karş ı l ık tabiî güdü ile mey
dana gelen dayanışma halleri ye
r ine göre: fizik, biyolojik, ekono
mik, poli t ik, entellektüel ve ah
lâkla ilgili sonuçlar doğurabil ir . 
Bunlar ın a ras ında fizik, b iyo lo
j ik sonuç: irsiyet yoluyle çeşitli 
illetlerin, m o r a l düşüklükler in 
yayılmasına sebep olabilir. Tabiî 
o larak kendiliğinden gelen: eko
nomik , politik, entellektüel ve 
daha b a ş k a yönlere bağlı daya-

n ı şma hal ler i ise, kö tü hal ler in 
olduğu gibi, yarar l ı fazüet ilkele
r inin de yayılıp gelişmesine yol 
açabilir . Bu tasnif üzerinde bir-
lşen bazı moral is t ler , tabiî ola
rak kendil iğinden gelen dayanış
m a hal ler inden bazı lar ının do
ğurabileceği k o r k u n ç sonuçlar ı 
önlıiyebilmek için, insanı, kendi
ne, başka la r ına ve t op luma kar
şı o lağanüstü b i r görevle yüküm
lü tan ımaktad ı r la r ; ve kişiyi, sa
dakat , samimiyet ve feragate da
vet e tmekte ve b u haslet leri , a-
daletin korunmas ın ı sağlayan te
mel mükellefiyetler o larak kabul 
e tmektedir ler . Görülüyor ki, dü
şünür ler in hemen hepsi de da
yanışma faziletini, adalet in teme
li o larak benimsiyor ve b u görüş 
bdr başka yönden de iki ayrı da
yanışma halinin varlığını açıklı
yor: 

a) Tabiî dayanışma, 1 \ 

b ) Vazife dayanışması . L • 

Dayanışmanın, büyük d ü ş ü n ü r 
ler açıs ından gelişim ve sonuçla
rını çevremizde hemen her gün 
farke tmemeye imkân yoktur . Ki
şi ve toplum, yarar l ı ya da zarar
lı dayanışma hallerinin çoğunda 
aMif rol oynamaktad ı r ; fakat va
zife dayanışması , çoğu kere den
ge düzeni sağlamakta , i s t e n m e 
yen hal ler in panzehir i o larak o-
lumlu e tken yara tmaktad ı r . Da
yanışma hallerinin b u iki y ö n ü 
n ü de dikkatle inceleyen Fransız 
siyaset adamlarından Leon Bour-
gois 'nm (1851-1925), çok önem-
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li b i r görüşünü b u r a d a açıklaya
rak a ra ş t ı rmamıza son vermek 
yerinde olacak. Ni tekim B o u r -
geois, dayanışmanın b i r bak ıma 
ilkel şekli olan birinci hali (ta* 
bil dayan ışma) , en ideal şekli o-
lan vazife dayanışmasından ge
reği gibi ayır t edebi lmek için 

şöyle diyor: «tabiî dayanışma ile 
vazife dayanışmasını birbir iyle 
ka r ı ş t ı rmak hiçbir zaman müm
k ü n o lmamakla beraber , bir inci 
şık o lmadan ikinci şıkkın mora l 
önemini takdi r e tmeye de imkân 
yoktur . 



T A N I N M I Ş B Ü Y Ü K M A S O N L A R 

ZİYA GÖKALP 

Sabahattin ARIÇ 

Ziya Gökalp, çağdaş T ü r k düşünce tar ih inn büyük mütefekkirle-
r indendir . Türkçü lük akımının felsefesini yapmış , Türkiye 'de 
millî edebiyatm gelişmesini sağlamış b i r sosyolog ve mürş i t t i r . 

Tar ihin çeşitli medeniyet eserlerini kucağında taş ıyan Diyarba
kı r 'da doğdu. Bu şehir, kütüphaneler i , medreseler i ile Anadolu'
nun en eski kü l tü r merkezidir . 1876 yılının 23 m a r t günü, Ziya 
Gökalp' in babas ı vilâyet evrak m ü d ü r ü Tevfik Efendi, evinin se
lâmlığında o t u r m u ş , eşinin doğum haber in i beklerken Çolu Hoca 
ad ında b i r ziyaretçi (geliyor: 

— Bu saa t t e b i r oğlunuz olacak, adını Mehmet Ziya koyunuz, di
yor. Gerçekten, b i r m ü d d e t sonra Tevfik Efendinin bi r oğlu dün
yaya geliyor, adını Mehmet Ziya koyuyorlar . 

Ana ve baba , çocuğun yetişmesi için büyük ih t imam gösteriyor
lar. Küçük Ziya, daha yedi sekiz yaş lar ında Şah İsmail leri , Âşık 
Keremler i okuyor. On dör t yaş ına gelince Ziya Paşalar ın, Namık 
Kemal ler in eser ler inden zevk a lmağa balşıyor. Tevfik Efendi ileri 
görüşlü b i r insandır . Ziya'ya o k u m a zevkini aşılıyor, onu yüce 
ülkülerle besliyor. Namık Kemal ' in öldüğü gün oğluna: «Bugün 
büyük bir m a t e m günüdür , çünkü milletin en büyük adamı Na
mık Kemal öldü. Sen de onun yolundan gideceksin, onun gibi va-
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tansever, hürr iyetsever olacaksın», diyor. Psikolojik b i r anlayışla 
yapılmış olan b u telkin, Ziya için b i r b a b a vasiyeti o lmuş, ona is
t ikamet vermiş t i r . 

Ziya rüşt iyede okurken sevgili babas ı ölüyor. Onun yerini amcası 
Hasib Efendi alıyor. Has ib Efendi is lâm felsefesini iyi bilen, ay
dın b i r insandır . Ziya'ya İbni Sina, İbn i Rüşd, İ m a m Gazali gi
bi büyük is lâm filozoflarını tanı t ıyor . Arapçayı, Farsçayı ve ilmî 
a raş t ı rma m e t o d u n u öğretiyor. 

Ziya, 1890'a doğru idadiye giriyor. Kelâm, fizik ve biyoloji oku
yor. Müsbet ve menfi b u iki akım, kafasında hak ika t ş imşekleri 
yerine derin b i r şüphecilik doğurmuş tu r . «İnsan» denen ve kal
bin biricik p ınar ı olan faziletli varlığın âciz, hürriyetsiz, iradesiz, 
«madde» den yapı lmış b i r mak ine olmasını aklı almıyor. Binbir 
tehlike ile t ehd i t edilen, fakat b u n u n farkında olmayan T ü r k 
milletinin i s t ibdat tan nasıl kurtulabileceğini düşünüyor . B u n u n 
için mucize lâzım. Bir ü m i t felsefesi ar ıyor. O günkü T ü r k top
l u m u n u n problemler in i ele a lmayan tasavvuf ve ke lâm bil imleri 
ona b u felsefeyi vermiyor . «İnsanlığı yüksel tmek, milleti , vatanı 
ku r tu lmuş görmek is t iyorum» diyor. «Hakikat- i kübra» adını 
verdiği «Büyük hakikat» i arıyor. «Onu bulabi lsem, hiç b i r der
dim kalmayacak» derken, ko rkunç b i r fikir b u h r a n ı n a yuvarlan
dığını ifade e tmiş bu lunuyordu . 

Böylesine engin emellerle dolu b i r ruh, Diyarbakır ' ın öldürücü is
t ibdat havas ında yaşayabilir miydi? Felsefî düşüncelerin doğur
duğu bu buhran onu intihara sürükledi. K u r ş u n beyninde kalmış , 
fakat olay zararsız at lat ı lmışt ır . 

Ziya o s ı ra larda b i r ihtilâl şarkısı yazarken bil inç alt ının karan
lığından fışkıran bir mı s ra ona aradığı hakikat in kaynağını göste
r iyordu: 

Mev'uttur (vaat edilmiştir) bu gün bana namusu milletin 

ülküler ine u laşmak ka ra r ındad ı r . Amcasına h a b e r vermeden İs
tanbul 'a gidiyor. O zamanın paras ız okul lar ından bi r i olan bay ta r 
okuluna yazılıyor. Tıbbiyelilerin k u r m u ş olduğu gizli cemiyete 
girmeyi de ihmal e tmiyor . Yol harçl ığı o larak kendis ine gönderi
len para la r ı , y a rd ım olarak gizli cemiyetlere veriyor. Bazen ken
disi günlerce paras ız kalıyor. Bay ta r okulunun son sınıfında iken, 
is t ibdat aleyhindeki gizli ha rake t le re katıldığı için tevkif ediliyor. 
Taşkış la 'da dokuz ay hapsedi ldikten sonra (1900), Diyarbakır 'a 
sürülüyor . 
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Ölmüş olan amcasının vasiyetine uya rak kızı ile evlenmiştir . Sar 
de b i r hayat sürüyor . Meşrut iyet in i lânına kada r gelip geçici bir
kaç m e m u r l u k t a n başka b i r işle meşgul değildir. Amcasının bı
raktığı servetin m ü h i m b i r kısmını Diyarbakır 'a s ü r ü l m ü ş olan 
hürr iyet mücahi t ler i için sarf e tmiş , emlâkinin yar ıs ından fazla
sını ve kıymetl i eşyalarını da sa tmış t ı r . Parayı sevmiyor. Durup 
dinlenmeden okuyor , yazıyor, düşünüyor ; kendi tefekkür dün
yasında yaşıyor. 

Meşrutiyet ilân edilince (1908), İ t t iha t ve Terakk i Cemiyetinin 
Diyarbakır şubesini açıyor. Bir yıl sonra, b u cemiyetin Selanik'
te top lanan kongres ine Diyarbakı r delegesi o la rak ka t ı lmış 
(1910), Merkez-i Umumî üyeliğine seçilmiştir, i t t i ha t ve Terakki 
mektebinde sosyoloji okutuyor , Ali Canip ' le Ö m e r Seyfettin' in 
çıkardıklar ı Genç Kalemler dergisine giriyor. Yazı lar ında kullan
dığı t a k m a ad la rdan bir i de Gökalp ' t i r . Ziya Gökalp, otuz be ş ya
şındaki b u genç mütefekkir , basını ve aydınları etrafına topla
yan b i r ku tup tu r . Dış görünüşü ile çok şey vaat etmez, Münzevî 
ruhlu, çekingen ve alçakgönüllüdür. Faka t konuşmağa başlayınca 
hemen fark edilir ki o, ince zekâsı, der in ilmi ve olağanüstü tel
kin kabilyeti ile b i r fikir ve mücadele kuvveti, b i r mürş i t t i r . 

Genç kalemlerde dil, felsefe ve sosyolojiye ait makale ler yazıyor. 
Bu derginin ele aldığı Türk dilinin sadeleşmesi davasını ilmî olarak 
inceliyor. Bu dava daha önce Tanzimat yazar lar ınca da ileri sü
rü lmüş , a m a söz ve dilek hal inde ka lmış , pek d a r ölçüde uygu
lanmış, yazı dili ile k o n u ş m a dili b i r leş t i r i lememişt i r . 

Ziya Gökalp, sade dil akımını müdafaa ederken, is lâm kü l tü rü 
a ras ında benliğini kaybeden türk lüğü k u r t a r m a k ist iyordu. Ona 
göre sade dil ilmî ve millî b i r zarure t t i r . Osmanlıca ile Türk lük 
kaybolmuştur . Çünkü dil, milliyetçiliğin temelidir . Hukuk , ahlâk, 
güzel duygular gibi b ü t ü n değerler dille anlatı l ır . Millî kü l tü rün 
yayılması, dilin sadeleşmesi ile gerçekleşir . Vatan manzumesin
de, vatanı dille ne güzel uzlaş t ı r ı r : 

Bir ülke ki camiinide türkçe ezan dkunur, 
Köylü anlar namazdaki manasını duanın. 
Bir ülke ki mektebinde türkçe Kur'an okunur, 
Ey Türk eli, işte senin orasıdır vatanın. 
Küçük, büyük herkes bilir buyruğunu Hüdanın. 

Dilin sadeleşmesi prensipler ini de etraflıca ele al ıyordu. Yaşayan 
dilde Türkçe karşıl ığı bu lunan Arapça, Farsça kelimeleri , tam
lamalar ı ve b u dillerin dilbilgisi kura l lar ın ı a t m a k gerekir . 
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Arapçaya meyletme, 
İran'a da hiç gitme 
Tecvidi halktan öğren, 
Fasihlerden işitme. 

Başka T ü r k lehçelerinden kelime a lmamak, kökü Türkçe de olsa 
ölü kelimeleri Türkçeye s o k m a m a k lâzımdı. 

Türkçeleşmiş Türkoedir, 
Eski köke tapmayız. 

Ziya Gökalp'e göre ölü kelimeleri dile sokmak, dilin tabiî tekâ
mülüne ve kendi öz kura l la r ına aykırıdır . Türk halkının bildiği 
her kelime millîdir. Bu fikirler Ömer Seyfettin, Falih Rıfkı Atay, 
Orhan Seyfi Orthon, Hali t Fahr i Ozansoy gibi yazarlar ı ve şair
leri aydınlatmış , Türkiye 'de millî edebiyat akımının gelişmesine 
sebep o lmuş tur . 

Ziya Gökalp, Osmanlı İmpa ra to r luğunun çöktüğü devrin fikir 
anarşis i içinde gidilecek yolu gösteren b i r mütefekkirdir . Türk
çülüğün esaslarını , ba t ın ın ilim anlayışı ile incelemiş b i r sosyo-
logtur. Yaşadığı devirde, Osmanl ı Delveti idaresindeki T ü r k ol
mayan u n s u r l a r millî benliklerini duyuyor, Türk le rden ayrı lmak 
ist iyorlardı . Türk le r ise Türkçülük, Osmanlıcılık, İslamcılık gibi 
üç cereyandan hangisini seçmek gerektiği hakkında millî b ir şuu
ra erememişlerdi . 

Bu üç cereyanı ilk defa uzlaştıran mütefekkir Ziya Gökalp'tir. 
Gökalp'e göre, Türkiye için en lüzumlu şey, millî şuu run uyan
ması ve asr ın gidişine uyulması idi. Modern olmak, ba t ın ın ilmi
ni, tekniğini kabul e tmek demekt i r . H e m doğu, h e m ba t ı i lmi 
diye iki ilim, iki anlayış olamaz. Darülfün bat ı anlayışına gö -
re düzenlenmelidir . Seriye mahkemeler i ka lkmal ıd ı r . Din, vicdan 
mevzuudur . Layik b i r devlet teşki lât ına lüzum vardı r . 

Yıkılmış ve yaşat ı lması imkânsız ataerki l (pederşahi ) aile yerine 
modern T ü r k ailesinin kuru lmas ın ı istiyor. B u n u n sağlanması için 
eski T ü r k ailesini ilmî o larak inceliyor. Ailenin hukuk , ikt isat 
ve ahlâk bak ımından teşekkülü için medenî kanun im ıslah edil
mesini ileri sürüyordu . Modern aile, nikâh, boşanma, m i r a s mev-
zularındaki düşünceleri bugünkü Türk toplumunda kabul edilmiş 
esaslardır . 
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Z İ Y A G Ö K A L P B . - . 



ULUCAMİ'den ( Diyarıbakır ) Foto : Şinasi BARUTÇU 



Milliyetçilik fikrinin gelişmesi yalnız Osmanl ı tar ihini değil, T l ü r k 
tar ihni i incelemekle gerçekleşebilirdi . Edebiya t ın kaynağı ba t ı 
değil, T ü r k folkloru, T ü r k mil let inin hayat ı olmalıdır . Millî şuuru 
uyand ı rmak için fikir Türkçülüğü lâzımdır. Çünkü medeniyet ulus-
lararas ıdı r , müş te rek t i r . Faka t h a r s (kü l tü r ) millîdir, diyordu. 

Milliyetçiliği, «Türkçülük, T ü r k milletini yükse l tmek demekt i r» 
diye tarif ediyor; ekonomi, dil, din, hukuk , ahlâk ve aile bakı
mından Türkçülüğün izahını yapıyor. Ona göre milliyetçilik, ırk
çılık değildir. Ziya Gökaln ' in Turancılığı «ırkçılık» diye anlaşıl
mamal ıd ı r . 

Vatan ne Türkijyadir Tüarklere ne Türkistan 
Vatan büyük ve müebbet bir üîkedir: Turan... 

diyorsa da Turan ' ı , Osmanlı birliğini t amamlayan b i r ü lkü olarak 
anlıyor. Tarihî determinizmin or taya çıkardığı b i r teşekkül ola
rak kabul ediyor. 

Türkçülüğün esaslar ı eserinde: «Millet ne ırkî , n e kavmi, ne coğ
rafî, de de siyasî b i r zümredir» , « bugünkü d u r u m a göre 
Türkçülüğün üç mefkuresi olmalıdır . Bunlar ın hakika te en yakın 
olanı Türkiyecil iktir» diyor. îk inci mefkurenin Oğuzculuk, üçün
cü ve uzak mefkurenin de Turancı l ık yani b ü t ü n Türkler in bir
leşmesi olduğunu tehayyül ediyor. 

Malta 'da sürgünken Anadolu 'nun elden gitmesi tehlikesini anla
mış, realist b i r Türkçü olarak, Çoban ile Bülbül 'ü yazmışt ı r . 

Çoban dedi: -Ülkeler hep gitse de, 
Kopmaz benden Anadolu ülkesi. 
Bülbül dedi: -Düşman haset etse de, 
istanbul'da şakıyacak Türk sesi. 

Gökalp ' in sosyoloji s istemi, Durkhe im ' in içt imaî mefkûreciliği
dir. Yalnız, bu mefkûreciliği millî b i r tefekkür açısından ele alır. 
Sosyal mevzulardaki örnekler ini T ü r k ta r ihnden , T ü r k hayat ın
dan seçer. 

Gökalk, Mondros müta rekesnden sonra Üçlü Anlaşma Devletleri
nin İ s tanbul 'u işgali üzerine İngillizler ta raf ından Malta 'ya sürü
lüyor (1919-1921). Sürgün bi t ince Diyarbakır 'a dönüyor . Kurtu
luş savaşı s ı ras ında Maarif Vekâleti Telif ve Tercüme Heyeti üye
si o la rak Ankara 'ya gidiyor. 1923'te Diyarbakır 'dan milletvekili 
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seçiliyor. 1924'te has ta lanıyor . Tedavi için gittiği İ s t anbu l 'da k ı rk 
dokuz yaş ında ebediyete intikal ediyor. 

İ t t iha t ve Terakki 'y i pa rmağ ında çevirecek kada r siyasî b i r güce 
de sahip olna Ziya Gökalp, hiçbir m e m u r l u k is tememiş , bakan
lıklara «Firavun mevkii» demişt i r . Onun yüksek ahlâkını Yakup 
Kadr i Karaosmanoğlu şöyle anlat ır : «Bulut lar ın ve ş imşekler in 
ü s tünde b e r r a k sema ile a r k a d a ş olan yüksek tepeler gibi he r va
kit insan iht i ras lar ının üs tünde sakin başı , merkezci u m u m î azalı-
ğmda bu lunduğu zamanla rda bile b i r an gündelik pol i t ika adını 
verdiğimiz sı tmalı dalgalanış larm üzer ine eğilmedi. Daima yük
sek gördü, yüksek düşündü. Her şey/den önce yüksek bir insandı». 
Büyük mütefekkir in ö lümü ile, Ruşen Eşref Ünaydın ' ın dediği gi
bi: «Mabedimizin üstünde bir meşale söndü, fakat binlerce el o 
meşaleden kendi meşalesini yaktıktan Sonra»! 

Kötülükleri olan bütün kişiler hakir görülmez; 
takat hiç bir fazileti olmayan kişilerin 

hepsi hakir görülür 

Hepimizde başkalarının kötülüklerine karşı 
koyacak kadar kuvvet vardır. 

Hakiki şefkate sahip olabilenler ancak 
metanet sahibi kişilerdir. 

Laro u ch efo ucauld 
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TRANSLATIONS 
of some articles 
published in 
«MİMAR S INAN» Revue 

SINAN THE ARCHITECT 

By: Asst. Prof. Orhan ALSAC 

We know today tha t the Free and Accepted Masonic organiza
tion, that is, speculative Masonry, s t ems f rom operative Masonry, 
that is, f rom the organization of F ree Masons . I t is fur ther known 
that f rom ancient his tor ical t imes onwards Masonry, tha t is the 
ar t of the builder , like a lot of o ther crafts, was one which was 
handed down from m a s t e r t o apprent ice , which took great care 
that the secrets of th is craft were n o t en t rus ted to pe rsons who 
had no t entered the craft and worked in it as apprent ices , which 
made use of symbols , decided on w h a t signs to use , a r ranged 
meetings from which those tha t did n o t belong were ba r red , 
which increased the wages and al imonies of those en t rus ted to 
persons belonging to the organizat ion all the workmansh ip of the 
impor tan t bui ldings to b e erected. 

We know also tha t the operat ive F reemasons were no t located in 
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one country alone bu t were present in all p a r t s of the then known 
world, were invited everywhere, h a d friendly relat ions wi th the 
Masons wherever they went and cooperated in thei r work , were 
considered free m e n in the social classification of tha t t ime, and 
were therefore called Free Masons . 

We know still fur ther tha t Masonic m y t h s recount how King 
Solomon invited H i r a m to bui ld a temple , t ha t therefore Masons 
were well received by h im also, tha t the Masons bui l t a lot of 
masterpieces , the pr incipal one being the Temple of Solomon, 
that these functions of the i rs cont inued till the end of the 17th 
century, and tha t dur ing th is long per iod they were on good 
t e rms wi th b o t h s ta tesmen as well as clergymen, t h a t is wi th the 
chuch, for boty of which they erected a lot of bui ldings. 

Towards the end of the 17th century, when knowledge began to 
be t r ansmi t t ed no t by word of m o u t h b u t tobe taught in schools 
under well defined methods , the impor tance of operative Masonry 
beyan to decline, and w a s replaced by the speculative Masonry 
of today, which is the organization of F reemasons endeavoring 
to bui ld a t emple of ideals to enable humani ty t o live in peace 
and happiness . 

The pu rpose of giving th is brief and simple s u m m a r y is t o 
remind ourselves that , al though, as in all p a r t s of the world, in 
the t imes of the Ot toman, Seljuk, and Turk i sh Sta tes also a 
great m a n y impor t an t bui ldings were pult up , and of necessity 
the body of bui lders , tha t is F reemasons , m u s t have p u t these 
up, w e have n o definite knowledge about these Turk i sh operat ive 
Freemasons , and especially of those of t hem tha t we re Architects 
and Engineers , and it is therefore our duty to car ry out resear
ches in th is field to dig out knowledge and documents for the 
complet ion of the h is tory of the Turk i sh Masonic era . 

I t m u s t be pointed out tha t work on such a subject will be long 
and labor ius . The format ion of the «Mimar Sinan» (Sinan the 
Architect) research lodge, the beginning of all k inds of scientific 
research on Masonry in general and especially on Tu rk i sh 
Masonry, a s well naming th is Magazine, publ ished by the Grand 
Lodge of Turkey, . «Mimar Sinan», will continuously encourage 
the Turk i sh Architect and Engineer Bre th ren of today and of 
t o m o r r o w t o work in th i s field. 

We have p repa red this small s tudy and tr ied to complete it in 
t ime for publ icat ion in the first issue of our Magazine in o rder 
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to par t ic ipa te in such research, to indicate a lead to our Bre
thren, and to furnish cer ta in informat ion in th i s respect on Sinan 
the Architect, who is famed as the greates t of Turk i sh Architects 
of all t ime . This art icle will possibly b e full of deficiencies and 
pe rhaps even of mis takes . If researches to be conducted here
after by m y Bre th ren should complete and correc t these, this 
joint work , which is one ox our m o s t i m p o r t a n t present-day 

There have been a lot of wr i t ings on the personal i ty of Sinan the 
Architect as an architect , a lot of speeches have been m a d e on 
the occassions of t he r emembrance days held in h i s honor every 
year, and the re is no doubt tha t m u c h m o r e will be wr i t t en and 
said. The pr incipal document , forming the source of such wri t ings 
on the personal i ty of Sinan, is const i tu ted by the «Blinyan Docu
ment, Sinan bin Abdlilmennan». We too will m a k e use of the said 
document , in which Sinan recounts himself and h is works . The 
n u m b e r of buildings Wich Sinan claims to have p u t u p a re so many 
that , n o m a t t e r how long-lived be may be (Sinan lived to be over 
90 years o ld) , no m a n could have buil t t hem by himself, and 
especially in view of the t r anspo r t condit ion of tha t day, nei ther 
could be have supervised their erection. There is no doubt tha t 
these buildings were p u t u p by a large team, spread all over the 
country, and working unde r h i s own art is t ic and adminis t ra t ive 
direct ion as chief Architect. Certain documents indicate that , if 
the building to b e erec ted in any corner of the land was an im
por tan t one, a chief Architect and a great many archi tec ts and 
builders were appoin ted for th i s purpose by the Privy Chief 
Architect, t ha t the said t e am w a s p rompt ly despatched to the site 
as son as the mosque they were working on was completed, and 
tha t t h u s everybody, subject to this b ranch of a r t in the Ot toman 
E m p i r e hich covered ext raodnar i ly wide areas , were centrally 
adminis tered unde r s t r ic t discipline in the successful complet ion 
of w o r k s undei taken. F o r example, Sinan, tells in the Btinyan 
Document how, when he was o rdered to build the Shehzade Mos
que, he immediately got together the archi tects and stone-cutters 
of t he day, a n d got s ta r ted on the work . Fu r the rmore , in the 
documents per ta ining to impor tan t building, as for example in the 
building records and var ious donat ion books of the Siileymaniye 
Mosque, the names , t h e wages, and the work of everybody, from 
the highest leader to the s implest laborer , a r e recorded, which 
fact demons t r a t e s wi th what regulari ty and unde r how great a 

needs, will furnish mos t welcome resul ts . 
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feeling of responsibil i ty th is organizat ion carr ied out its work . 
Even the very few documents available a r e harb ingers that show 
what a great n u m b e r oif s imilar documents might be tu rned up 
to lead us to posit ive resu l t s if w o r k in th i s field is carr ied out . 
We know tha t a great many craf tsmen besides bui lders were 
subject to an organizat ion k n o w n as «gilds», t ha t these craf tsmen 
were no t alowed to exercise their craft on their own before comp
leting their pe r iods of apprent iceship and craf t smanship unde r 
a mas te r , and tha t they became m a s t e r s by m e a n s of pu t t ing on 
a p r o n s dur ing special ceremonies a n d p raye r s only after they 
had successfully passed a tes t which consisted of per forming the
ir a r t before m a s t e r s of the same craft as well as guest specta
tors , when the t ime for such a test became due. We further know 
of the existance of many such craft b r anches of this organization 
which h a s grea t similari ty t o ours b o t h in n a m e as well a s in 
forms of r i tual (1 ) . We do no t have any precise knowledge to 
date about such an organizat ion in the building craft. Up to now 
it h a s been thought tha t the bui lders were most ly a b road s ta te 
organizat ion under a Chief Architect, and tha t the archi tects we
re t ra ined in the mil i tary r anks or were a k ind of Government 
imployee. But due to the lack of documents , all th is information 
might be e r roneous . I t is possible tha t maybe t h e Turk i sh opera-
ughly, have left sufficient documents to supply u s wi th infor -
tive Masons, who were very careful to hide their secrets thoro-
by, have left sufficient documen t s to supply u s wi th infor
mation. But such judgmen t s can only b e passed after thorough
going research. 

According to the above - ment ioned document abou t Sinan as 
well as h is own s ta tements , t he great archi tect was b o r n in Kay-
seri in about 1500, w a s recrui ted as a cadet in to the army, which 
w a s the largest inst i tut ion of learning a t the t ime, and on the 
basis of his ta len ts and u p o n his own wish ve was classified as 
«nedjar», served for a long t ime as suveyor unde r mas te r s , and 
at ta ined successively t h e r anks of novice, janissary infantry sol
dier, sergeant of novice infantry, commander of guard infantry, 
crossbow commander , and bodyguard to the Sul tan. I n one place 
of the Biinyan Document , he even goes as far as saying: «Come, 

(1) Translator's note : The Turkish name for these gdilds was «londja» 
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ye of the Hadji Bektash order». (1) And finally he also took over 
the duty of chief privy architect , and wi thin a per iod of a t least 
50-60 years he erected or caused to b e erected m o r e than 698 
buildings w o r t h mentioning, (80 mosques , 400 Moslem chapels, 
60 religious schools , 32 palaces, 19 manso leums , 7 ba r r akcs , 17 
f o o d d is t r ibut ion centers , 3 hospi ta ls , 7 br idges , 15 aqueducts , 
6 c is teruns , 19 caravanserais , and 33 publ ic b a t h s ) , ra ised Tur
kish Ot toman archi tec ture to i ts peak, and became the greates t 
architect of all t ime. 
In the m e a n t ime he also took pa r t in a great many campaigns , 
travelled to a great many places, and came to know no t only 
the archi tec ture of these places b u t also a great many of the bu
ilders themselves. I t is a little difficult to classify Sinan the 
Architect, heading such an organization, as a n archi tect only. Gi
ven the fact t h a t the re existed an operat ive organizat ion wi th 
age - old t rad i t ions in t he neighbor countr ies of the t ime, as well 
as the great archi tectura l works pu t u p by the said organization, 
it is impossible to th ink t ha t Sinan and h is organizat ion did no t 
set u p relat ion sand connection wi th tha t organizat ion. Howe
ver, as ment ioned above, there has been practically no research 
on this subject, and the archives have n o t as yet been touched. 
We are in the hope tha t fu ture scientific research in dep th will 
reveal the existence of Turk i sh operat ive Freemasonry . Fo r 
example, t he Biinyan Document s ta tes tha t a lot of the marb le 
used by Sinan in the building of the Siilemaniye Mosque came 
from the palace of King Solomon. One wande r s whether or not 
these w o r d s h ide a symbolic meaning o r sign. 
In th is small article of litte value, we only wish to being out that 
our Bre thren , who go inte research of the archives, might disco
ver valuable documents , and come across symbols in the motifs 
used by Turk i sh bui lder craf tsmen (Turk i sh operat ive Freema
sons) during the research car r ied out on the buildings, and tha t 
such discoveries could const i tu te invaluable evindence. I t is only 
thus tha t ou Masonic h is tory can be usefully completed, and tha t 
we can a t ta in t o the joy and the pr ide of s t emming from an or i 
gin set up by Turk i sh Operative Feemasonry which has b r ed so 
many great mas t e r s . 

(1) Translator's note : Hadji Bektash was a great Turkish folk philosopher, 
who founded a Moslem sect that rejected the ritualistic and bigoted 
attitude of the religious clergy of the time (14 th century). 
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Love as an art 

By: Aktan OKAN 

I s love a sweet feeling in case chance proves helpful? Or is the ex
perience of love dependent on accidents? In o u r day the major i ty 
answers these quest ions affirmatively. However, this art icle is 
based on the thesis tha t love is an ar t . 

The hunger for love is felt generally. Countless songs and words 
on love are listened to wi th feeling. A grea t many happy and un
happy films are watched in ease. And yet there is very little thought 
given to how m u c h remains to be learned about love. The great 
major i ty regards the quest ion of love m o r e in the light of «being 
loved» ra the r then «loving», tha t is a pe r son ' s own capecity to 
love. Therefore, for such, the impor t an t thing is how they can be 
loved, how they can be lovable. They find love easy. Whereas , tehre 
is no o ther act, no o ther involvement tha t s t a r t s with hope and in
variably vanishes and disappears like love does. When the same 
thing happens in o the r acts , we immediately t ry to find out the 
reasons for our failure and ways of being m o r e successful in it, 
and if this should prove impossible, we give up . But since love 
cannot be given up , t he re remains only one way to overcome 
failure in the case of love: namely, to study the reasons for this 
failure, and to t ry and unders tand what love is. 
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The first s tep to be taken is to accept tha t love, like life, is an ar t . 
We should do the same things in order to learn love as we do to 
learn the b ranches of the a r t s and of professions. The way to le
a rn a science or an a r t can be divided into two. The first thing 
is to grasp the foundat ion fully, and the second to be able to imp
lement it. For example, in order to be a doctor it is necessary to 
know the h u m a n body fully, and to unde r s t and i ts var ious disea
ses. But even all of this knowledge is no t enough for becoming a 
doctor . I n order to mas t e r the subject, this knowledge has to be 
coupled wi th implementa t ion . However , there is still ano ther fac
tor requi red for success : namely, mas te ry of the subject m u s t 
be the sole aim, and nothing should be of grea ter impor tance 
than tha t subject . 

Coming now to love and how to learn it, is love an instinctive ob
session? I t is in animals , love or the a t t achments replacing it a re 
instinctive in animals , bu t in m a n these inst incts a re residual . The 
influence of the feeling of loneliness gives b i r th to love as an in
stinctive feeling, because the feeling of loveliness creates restles
sness in the conscience, and becomes the source of all rest lessness . 
Therefore, in a sense, m a n is constant ly striving to do away with 
loneliness. I t is impossible for m a n to be r id of loneliness and to 
a t ta in t rue union wi thout love. The failure to be free f rom lone
liness ends in insanity. The fear of breaking off all t ies wi th the 
wor ld becomes the source of rest lessness . In t ru th , the same 
p rob lem has confronted m a n in all ages and in all cul tures : 
namely, the a t t a inment of release f rom loneliness, of union, and 
of t ranscending one's personal existence to a t ta in consummat i 
on. How then can release f rom loneliness and the a t ta inment of 
consummat ion come about? 

The effect of the form of work and of leisure can save one 
f rom loneliness. By means of meet ing other people during limi
ted working hou r s and of purchased leisure activities, a person 
in the ne twork of such pre-ar rangements can of course save him
self f rom the feeling of loneliness. Or he can engage in creative 
activity. H e can save himself by such efforts. In creative act ions 
a pe r son becomes one wi th the universe, bu t in order to at tain 
th i s we mus t have creat iveness within us . We are, however, ge
ne ran a piece of the management organization. The uni ty we can 
obtain can only be an organized unity. That , thaugh, is a fictiti
ous unity, and a complete solution can be found only by fusion 
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with love. Fus ion among pe r sons wi thin the context of love is 
the m o s t powerful influence in men. However, the impor t an t thing 
here is w h a t fusion is mean t when w e talk of fusion within the 
context of love. When we say «love», do we mean the mellow re
solut ion of the p rob lem of existence, or t he i m m a t u r e love tha t 
is called «living together))? The clinical t e r m for such living is 
«masochism)). There are spir i tual t ies in masoch ism also, such 
as taking refuge with someone because of the i rresis t ible feeling 
of loneliness, of becoming a p a r t of tha t person, and of accep
ting his leadership. No m a t t e r wha t form it takes , it is living, it 
is release f rom loneliness. Another fo rm of living together is «sa-
dism)). Cont rary t o masochism, sad ism entails direction, the ef
fort to obta in relief f rom the feeling of loneliness by accepting 
someone else's taking refuge wi th us . 

Love, however, is un ion wi thout destroying the wholeness and 
the personal i ty of the other . Love is a powerful force in man , tha t 
des t roys the wall separa t ing a pe r son f rom other psople, that 
uni tes h i m wi th them. Love helps a pe rson to overcome the fee
ling of separa teness , of loneliness, b u t he still r emains himself 
wi thout impair ing h is wholeness . I n love, there is created the pe-
radox of two existences becoming one and yet of bo th remaining 
separa te unt i t les . 

Love is activity, an act requir ing eifort, and only a free pe rson 
can engage in such an act, whereas envy, jealousy, anger, and all 
so r t s of hunge r s a re pass ions . Love is and act t han can be con
summated only in freedom, and represents teh emanat ion of hu
m a n powers . Love is activism, and no t a passive event; it is be
ing p a r t of something, and not a su r rende r of self. This activist 
feature of love can bes t be described in general by s tat ing tha t 
to love is giving, n o t receiving. 

Wha t then is «giving)>? I s it renouncing something, remaining 
deprived of something, or the expendi ture of something for the 
sake of someone Only someone who has an undeveloped per
sonality, someone who h a s no t been able to t ranscend exploita
t ion or hoard ing would unde r s t and «giving» in t h a t sense. Tho
se tha t a re n o t creative by na tu r e consider givins as imopoverish-
ment . In the eyes of o thers , giving in the sense of renunciat ion 
for the sake of something is considered a vir tue, and they consi
der the rule that giving is better than receiving to mean that the 
pain of impover ishment is be t ter then the p leasure of receiving. 
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For the creative person, however, giving has a meaning tha t is 
diammetrical ly opposed to this . Giving is the bes t expression oi 
being full of power . In the act of giving a pe rson feels his power, 
h is wealth, and his superior i ty . Giving is m o r e exhilerating than 
receiving, no t because it br ings about deprivation, bu t because 
wi th the act of giving a pe r son exposes his vitality. 

The m o s t impor t an t act of giving takes place n o t wi th material 
things bu t in a universe peculiar to m a n . What does one give to 
another? Of himself, of his m o s t valuable possession, of his li
fe. Bu t th is does no t compr ise the spending of his life within him, 
of his giving f rom his joys, his in tere ts ts , his comprehension, h is 
knowledge, his humour , his anxieties. He gives something from 
all the emanat ions within h im tha t spill out . By t h u s giving so
mething f rom his own life, he enr iches the other person, and in
creases tha t pe r son ' s vitality by arousing the feeling of vitality 
in himself. He does n o t give in order to receive; giving is an in
comparab le joy in itself. And m o s t impor t an t of all, «giving» al
so renders the other pe r son a giver. And so bo th begin to share 
the joy of loving something. 

Love is a force tha t generates love. Weakness is the failure to 
generate love. If you love wi thout generat ing love, tha t is, if your 
your love does no t genera te love in tha t s ta te , your love is power
less, o r you look upon the other as a thing, and are not inters ted 
sincerely o r creatively. 

The ability to love depends on one's personal i ty . I t requires that 
he overcome his desire to use o thers and to be always on the re
ceiving end. H e m u s t believe in h i s own h u m a n powers , and 
mus t have the courage to have faith inhis own power for attai
ning the a ims he desires. 

The activist na tu re of love finds expression no t only in the act 
of giving, b u t a lso by the basic e lements tha t a re visible in all 
k inds of love. These a r e concern, responsibili ty, respect , and 
knowledge. Love is t he activist concern you feel for the life and 
development of wha t you love. There can be no love where this 
activist concern does n o t exist. As long as you are no t concerned 
it is impossible to love something. If we think we love, this is 
not real love b u t some o ther passion. A pe r son loves the things 
he works for, and works for what he loves. Responsibiliy in love 
means the ability to respond to the spi r i tua needs of the o ther 
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person. Bu t if responsibil i ty is n o t accompanied by respect, it 
can very soon t u r n into ty ranny a n d the desire to subjugate . If 
we feel n o respect for the o ther pe r son b u t continue to shoulder 
responsibil i ty for h im, it means tha t we do no t accept his per
sonality. As to respect , it is no t fear and t imidity. To be able to 
see a pe rson as he is m e a n s being able to perceive his par t icular 
individuality. Respect in this sense indicates tha t a person will 
no t be used for pe rsona l advantage. I n ano tha r sense, to feel res
pect one m u s t be independent . Respect develops only in a place 
where f reedom exists. 

In order to feel respect for someone, we m u s t first know him. 
Concern and responsibi ty, deprived of the leadership of recogni
tion and of knowledge, is blind, a n d the only rosd to knowing is 
love. I n love, in knowing himself, in the act of sincerely knowing 
the other , a pe r son finds himself, discovers himself, and in t ime 
unwinds a person . «Know thyself», «recognize thyself» are fami
liar w o r d s for us . These w o r d s a re inscr ibed in Delphi also, and 
form the root of psychology. But this desire cannot be fulfilled 
by ord inary knowledge, or acquired only by thought , because 
wha t is being sought is t o know a m a n as a whole, to now the 
secret a t his core. Even if we doubled our knowledge about our
selves, we will still no t have reached the end of it. We might re
m a i n a r iddle to ourselves even then, jus t as o thers are riddles 
for u s . If we wish to a t ta in complete knowledge, the road leads 
th rough the act of love. 

Concern, responsibili ty, respect , and knowledge a re linked to 
each other , and const i tute the basic e lements of love. Love can
no t exist wi thout these, and they are a t t i tudes tha t have to be 
in every m a t u r e pe r son at the same t ime. 

I s love then devotion to jus t a cer ta in person, or is it an att i tu
de? Love is a personal s t ruc tu re tha t shows devotion no t only 
to an object of love, bu t to all the world. If a pe r son loves only 
one o ther pe r son and remains indifferent to everything else, his 
love is n o t love, bu t an expanded egotism. If you t ruly love so
meone , it m e a n s tha t you also love life, living, everything, the 
universe, and mos t impor t an t of all, yourself. I s loving one 's own 
self egotism? Does egotism in m o d e r n m a n indicate concern with 
himself as an individual? Does it m e a n he concentra tes on his 
abilit ies of intelligence, passion, and feeling? The belief that lo
ving o thers cannot be joined with love of oneself h a s no place in 
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the concept of love. The love a pe r son feels for himself is inextri
cably fused wi th the love he feels for someone else. Lovinp ot
hers and loving oneself a re no t loves tha t replace each other . 
On the contrary , in everyone who leves o thers the re is also res
pect for himself. F r o m the viewpoint of s t ruc ture , love cannot 
be split u p between its object and the self. True love is the ema
na t ion of creat iveness, of concern, of respect , and of responsibi
lity. I t is no t an «influence» in the sense of being influenced by 
someone else, b u t an effort t h a t derives i ts roo t s from a man ' s 
capacity for love an effort tha t is under t aken to open for a man, 
who can love, the road to development and to happiness . 

Loving someone is the realization of the power to love, and i ts 
concentra t ion on an object. The foundat ion of love is n th ing ot
her than the channeling of wholly h u m a n character is t ics towards 
the loved person . Except tha t love somet imes degenerates, and 
t u r n s into a k ind of false love, as for example in love that idoli
zes. If a person has buen unable to develop his own powers , to 
send for th these powers in a creative form, and if h i s personal i ty 
has no t been completely shaped, he will wan t to idolize his be
loved. He will look for his own severed creative powers in the 
pe r son he loves. H e will worsh ip the beloved as the source of 
all loved ones, of all light, and of all happiness . I n t ime he will 
lose his feelings of power , and instead of finding himself in what 
he loves, he loses himself. Since no one can in t ime give h im what 
is epected from an idol of worship , disillusion becomes inevi -
table. The only way to salvation is t o look for another idol, and 
this will cont inue in the form of a vicious circle. Romant ic love 
also is a k ind of false love. The essence of such a love is a love 
tha t lives only as a phantasy , and const i tu tes a feeling tha t has 
reached i ts zenith. However , it is deprived of responsibili ty, of 
respect , and above all of ((knowledge, and in fact, it is averse to 
knowledge and does no t wish the power of phan tasy and imagi
nat ion to be converted into reality. 

T rue love can only be b o r n if two people are l inked to each other 
by t h e essence of their beings,and if each one comes to know 
himself in tha t essence. Essent ia l knowledge is the t r u t h and vi
tali ty of a pe rson and the foundation of love. A love thus lived 
is a cont inuous defiance. I t is no t static, bu t a joint development, 
growth, and effort. The impor t an t poin t is for two people to 
know each other th rough the essence of thei r being, and thus 
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at ta in fulfilment no t by fleeing from themselves, b u t because 
they have found themselves. 

The existence of love is measured by the depth of the a t tachment , 
and by the vitality and the power of the lovers. 

The p r imary condit ion of love is for a pe rson t o vanquish 
«narcissism». If a pe r son evaluates himself f rom the angle of 
usefulness and harmfulness , if he can find no evidence of t r u th 
in t h e events of the outside world , and if he considers only wha t 
is inside himself as t rue , it means tha t he is in a narciss is t at
mosphere . The opposi te pole of narc iss i sm is objectivity, which 
is the capacity to see m e n and objects as they are , to be able to 
separa te the p ic ture d rawn by objective views from his own desi
res and fears. 

T h e capacity to th ink objectively derives f rom the mind , and 
resides in the affective a t t i tude and the humil i ty tha t by behind 
the mind . A pe r son m u s t be humble in order t o b e objective. Lo
ve requires humili ty, and objectivity requi res intelligence. If the 
totality of a pe rson ' s life is directed a t th i s aim, t r u e love can be 
born . If we wish to learn the a r t of love, we m u s t t r y to be objec
tive u n d e r all condit ions. If we cannot be objective despite our 
efforts, we should then t ry to be affective. The image of the ot
he r pe r son as well as his a t t i tudes can b e dis tor ted th rough nar 
cissism, and if personal inters ts , needs , and fears also interming
le, this image may change completely. We should, however , t ry 
to perceive the difference between th is d is tor ted image and the 
t r ue s i tuat ion of that pe rson . If the capacity for objectivity and 
intelligence is at tained, the a r t of love will have been mas t e r ed 
by half. However, this capaci ty m u s t b e developed wi th regard 
to everybody you a re in ters ted in. If a pe r son reserves th i s ob
jective a t t i tude only for the one h e loves, and th inks tha t he can 
main ta in his in ters t in o thers non-objectively, it will n o t b e long 
before he unde r s t ands tha t he is wrong inboth cases. 

The capacity to love depends on to wha t measu re w a have deve
loped, and to what degree we have been able to foster a creative 
a tmosphere in our a t t i tude t o w a r d s the wor ld and ourselves. 
There is only one condit ion for this opera t ion of release, of b i r th , 
of awakening, and tha t is faith. 

I n impor t an t ties of fr iendship or of love, faith is an imperat ive 
feature. To have faith in another pe r son means to be certain a-
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bout h is basic behavior , about the essence of his personali ty, and 
about the inal terable and dependable n a t u r e of his love. I t is only 
people tha t have faith in themselves who can feel confidence in 
others . Fa i th in oneself is also a condit ion necessary for p romi
ses. Tha t is p e rhaps why Nietzehe says tha t «a h u m a n being is 
a pe r son w h o h a s the capacity to m a k e promises» . Fa i th is one 
of t he condit ions of existence for m a n . F r o m the v iewpoint of 
in ters t in the loved one, it means having faith in one 's own love, 
and tha t this love will be able to c reate love in o thers and to 
be a reliable love. This faith in o tha r s reaches its zenith in faith 
in humani ty . 

And the foundat ion of faith, conforming to tought , is creative-
ness . Living in conformity to our faith m e a n s living creatively. 

Fai th requi res courage, the ability to r isk dangers , and readiness 
for sufferings and disil lusions. Those wh o insist tha t the basic 
condit ions of life a r e securi ty and safety can never be pe r sons 
wi th faith. T o b e loved requi res loving and courage; it requires 
the acceptance of cer ta in values as sup reme values, and the co
urage to t ake the necessary action and to ba se everything on the
se values. 

I s t he re anything to be learnt by applying faith and courage? Ve
rily, faith is something t o be learned by constant application. The 
learning of faith and of courage s t a r t s with small things in every
day life. We s t a r t by unders tanding when and where we exhaust 
our faith, or t ry to suppress i t . We then t ry to unde r s t and when 
we begin to show fear, and how we rat ionalize this fear. We see 
hoh such depletion of faith weakens u s , and ho as th is weakness 
increases new fo rms of fai thlessness a re created like a vicious 
circle. And we then become aware of th is too : «When m a n is be
set by a conscious fear of no t being loved, th is const i tu te in realty 
the fear of loving». To love m e a n s to dedicate oneself wi thout 
looking for any security, to give ourselves u p as a whole in the 
hope tha t our love will awaken love in the beloved. Love is a mat
t e r of faith, and anyone whosefai th is lacking also lacks in love. 
Love is action; the pe r son who loves feels a cont inuous active in
te res t in the one he loves. To beactive is m a n d a t o r y for learning 
the a r t of love, such asbeing active in feeling and thought thro
ughout the day, and in avoiding spir i tual laziness. 

Love is, and shoud be , most important for us . Our organization 
is based on love, and this organizat ion cannot even be conceived 
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without love. We are of those who believe tha t love is the sole lo
gical solut ion of the p rob lem of m a n sexistence and who strive 
to make love into a communa l entity. Can we then a t ta in th is 
end wi thout radical changes in the s t ruc tu re of our organizati
on? If we are no t to a t ta in our a im unde r the presen t condit ion 
of our communi ty , we m u s t find ways and m e a n s to raise «man» 
to his highest point . We m u s t so organize our communi ty tha t 
the communa l s t ruc tu re and the loving n a t u r e of m a n are not 
severed from communa l existence, b u t on the con t ra ry are fused 
wi th it. 

The mos t logical and the m o s t sat isfactory solution of the prob
lem of man ' s existance is love, and nothing else. If our commu
nity is so a r rayed or disarrayed as to prevent the development 
of love, it means tha t this body holds m a n ' s crea t ion a t naught , 
and will eventually ro t in itself and be destroyad. 

To my mind, to talk of love is nothing other t han to express a 
real and unchanging need tha t exists in all of u s . I believe that 
pushing th i s need into the shades does no t mean tha t it does no t 
exist. 

If we wish to find out what love is, we m u s t first point u p that 
in our day love is met with very little, and be m u s t a t least ac
cept this t ru th ; one of the duties excepted of us is to examine the 
communua l condi tons that lead to the destruct ion of love. 

We m u s t believe tha t love is no t a ra re personal incident, and 
tha t it may be found in a communa l event. This should be for 
us a logical faith generated by fullty knowing man ' s na tu re , be
cause each of us is responsible to everybody for everything. 
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Kendi dünyanızla ilgili haberler için... 

YENİ GAZETE okuyunuz. 
• Yurtta ve Dünyada sanat olayları... 
• Dünyadan siyasî ve ekonomik tefsirler... 
• İlim dünyasından yenilikler... 
• Yetkili kalemlerden ilginç makaleler... 
• Spor ve, 
• Temiz bir baskı. 
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